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 خصائص تطور الفكر الغربي

 محمد سيد رصاص
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ـ، بعد ىزبية /1095/لقد استيقظت أوروبا مع ابغروب الصليبية، التي أطلق الدعوة إليها البابا )أورباف الثاني( في عاـ 
 ـ./1071/البيزنطيتُ أماـ السلجوقي )ألب أرسلاف( في معركة )منزيكرت( عاـ 

كاف تعبتَاً عن بداية اختلاؿ التوازف العابؼي القائم بتُ الشرؽ والغرب، لصالح ـ قد  /1085/إف سقوط طليطلة عاـ 
 ـ، والتي وضعت سقفاً للفتوحات العربية في البر الأوروبي./732/الأختَ؛ ىذا التوازف الذي أقامتو معركة )بواتييو( 

وضع إطار تنظيمي بؽا  ـ/910/فموجة ابغماس الديتٍ الأوروبي التي حاولت الكنيسة عبر إصلاح )كلوني( عاـ 
/ـ، والفرانسيسكانية 1215)الشيء الذي وجد تعبتَه الأختَ ابؼتكامل مع تأسيس الرىبنتتُ الدومينيكانية /

/ـ( قد تلاقت مع عملية تعزيز سلطة الباباوات الذين حاولوا استغلاؿ سعي ابؼدف الإيطالية للسيطرة على 1223/
 الشرؽ. بذارة البحر ابؼتوسط، من أجل احتلاؿ

/ـ، وبلغت ذروتها مع القديس )توما الأكويتٍ( 1109-1033إف النزعة السكولائية التي بدأىا القديس )أنسلم( /
/ـ، قد وضعت أساساً فكرياً متيناً للنهوض الأوروبي، من خلاؿ بؿاولتها إبهاد أرضية بععل العقل في 1224-1275/

التي استخدـ فيها العقل الأرسطي لوضع حد لأفكار القديس ابعزائري حالة من تصالح مع الوحي الإبؽي، ىذه المحاولة 
/ـ، الذي استطاع بأفكاره الأفلاطونية ابغديثة ابؼمزوجة مع تأثتَات مانوية، أف يبسط 430 – 354)أوغسطتُ( /

 نفوذه الفكري على الكنيسة الكاثوليكية طواؿ العصور الوسطى.

ـ عبر قنوات أندلسية، والذي وجد تعبتَه الفلسفي الأكمل مع )ابن رشد( تأثرت السكولائية بالفكر الأرسطي القاد
والفلسفة، ابؼبنية على تصوره عن  /ـ من خلاؿ نظريتو حوؿ الفصل التناغمي بتُ بؾالي الدين1198 – 1126/

ميذه تقسيم العلوـ حسب بؾالات القلب )الدين، الأخلاؽ(، والعقل )الفلسفة، الطبيعيات،...(، كما تأثرت بتل
/ـ الذي قدـ بنظريتو حوؿ وحدة الوجود إطاراً عقلياً 1204 – 1135اليهودي الأندلسي )موسى بن ميموف( /

 أرسطياً للتعامل مع النص التوراتي، يتجاوز صوفية )القبالا( اليهودية، أو النزعة التلمودية النصيّة.

/ـ الذي أدخل إلى الفكر الإسلامي الستٍّ، 1111 -1058وابؼلفت للنظر، ىزبية ابن رشد الفكرية أماـ الغزالي /
التأثتَات الباطنية الفارسية ابؼمزوجة مع فكر الأفلاطونية ابغديثة، الشيء الذي يشكل نوعاً من ابؼفارقة عند الغزالي 
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باتو الذي كافح الباطنية الشيعية بأدوات باطنية، كما نراىا في كتابو "فضائح الباطنية" أو في أثناء استخدامها بكتا
 الصوفية من أجل بناء نظرية غنوصية للنص الديتٍ.

/ـ، تؤكد من خلاؿ نظرتها حوؿ 269 – 204إف نظرية الفيض الأفلاطونية ابغديثة التي قدمها ابؼصري )أفلوطتُ( /
 وحدة الوجود على أولوية الفعل الإبؽي وسيطرتو كفعالية، على ابؼدى الكوني، من خلاؿ فعل فيضي نزولي عبر العقوؿ
العشرة إلى الإنساف الذي ىو بؾرد متلق سلبي للوحي الإبؽي الآتي إليو عبر أشكاؿ شتى )البركة، النعمة، النور( ومن 

خلاؿ القضاء على بعده ابؼادي ابغسي كشرط للوصوؿ إلى الابراد مع الروح الإبؽية ابؽابطة على ذاتو العارفة التي تكوف 
 بفا يسمح بنشوء حالة من الأرستقراطية ابؼعرفية في المجتمع. مصطفاة وبلبوية من الناحية الاجتماعية،

بؽذا لم يكن صدقة، استيعاب الأفلاطونية ابغديثة للنزعة الغنوصية اليونانية )ابػلاص عن طريق ابؼعرفة(، وتوحدىا مع 
ابعسد والرغبات  /ـ والتي ىي فكر بلبوي رىباني يركز على إماتة276 – 214ابؼانوية الفارسية التي قدمها )ماني( /

 ابغسية، للوصوؿ إلى حالة التوحد مع النور الإبؽي، كطريق للخلاص من ظلمة ابؼادة.

وقد أثر ىذا الفكر كثتَاً، في نشوء نظاـ الرىبنة ابؼسيحية الذي بدأ في مصر في القرف الرابع عشر من قبل القديس 
ميتُ، حيث بقد عند الفكر الأختَ توحد /ـ، وعلى الفكر الصوفي والشيعي الإسلا345 – 290)باخوميوس( /

 طريقاً للخلاص ابؼعرفي الإبياني. مفهوـ النور مع الإماـ، الذي تعتبر معرفتو كمعلم، والإبياف بو،

كما يلاحظ أف أفلوطتُ الذي انتقل إلى روما، قد استطاع أف بهعل من مدرستو الفكرية، ذات طابع مسيطر على 
ة، وأف يقضي على أي تأثتَ أرسطي فلسفي، فرغم ىزبية ابؼصريتُ بقيادة )أنطوني( و جوانب ابغياة الفكرية الروماني

( عاـ / /ؽ.ـ أماـ )أوكتافياف(، إلا أف السيطرة العسكرية والسياسية لروما على الشرؽ، 31)كليوباترا( في معركة )أكتيوـ
والتي امتدت إلى السياسة الرومانية،  قد تناقضت مع سيطرة ىذا الأختَ على روما، من خلاؿ فرعيو السوري وابؼصري،

 193أيضاً، ولو لفتًات، كما حدث عندما سيطرة أسرة )يوليوس بسيانوس ابغمصي( على ابغكم في روما بتُ عامي /
/ـ ابغكم في روما، وىو أيضاً من أصل سوري، إلا أف 249 – 244/ـ، أو عندما تولى فيليب العربي /235 –

فلاطوني ابغديث وسيادتو كاف دائماً يتًافق مع عملية الابكطاط السياسي وابغضاري ابؼلاحظ أف ازدىار الفكر الأ
للدولة، وىذا شيء نلاحظو مع فكر )أوغسطتُ( وسيادتو على الكنيسة الرومانية، أو مع الغزالي في الدولة الإسلامية، 

 /ـ.1258اد في عاـ //ـ، كذلك كاف الغزالي مع بغد476فكما كاف أوغسطتُ استباقاً لسقوط روما عاـ /

إف الفكر الفيضي ىو تعبتَ عن بروؿ الفعالية الكونية إلى الله وحصرىا في الأعالي، وعن تهميش دور الإنساف الكوني 
 والوجودي، وحصر في إطار سلبي، ومن حيث علاقتو الثنائية مع البعد الإبؽي.

والروحي، يضع الإنساف في حالة صراع داخلية، بدلاً كما أنو من خلاؿ إنشاء تناقض ثابت بتُ جانبي الإنساف ابؼادي 
 من برويل فعاليتو الذاتية بكو الكوف والطبيعة.
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وىذا ما بهعل ابػلاص الإنساني بؿصوراً في إطار فردي بلبوي، مقتصراً على خاصة العارفتُ ابؼصطفتُ ضمن صفوة 
للذات البشرية إلى جسد وروح، في علاقة صراعية  بلبوية بؿدودة، وليس شاملاً للمحيط الاجتماعي، فالثنائية ابؼقسمة

لا حل بؽا إلا بإماتة ابعسد، بستد إلى عملية تقسيم المجتمع إلى بلبة عارفة "ناجية" تستطيع الابراد مع الروح والنور 
 ضة.الإبؽيتُ، وأخرى غتَ قادرة على ذلك نتيجة لعدـ استطاعتها بذاوز أبعاد ابعسد الإنساني وملذاتو ابغسية المح

لذلك كاف طبيعياً أف ينتج الفكر الأفلاطوني ابغديث، مستويتُ للمعرفة الدينية، كما نرى عند الغزالي الذي قسم الدين 
جعل كتاباتو ذات مستويتُ متباينتُ )كما نرى في "إحياء علوـ الدين"  إلى ظاىر للعواـ وباطن للخواص، الشيء الذي

/ـ وابن رشد وابن تيمية 1064 – 994كوف )ابن حزـ الأندلسي( /وتباينو عن "ابؼضنوف"( وليس صدفة أف ي
من أكثر الرافضتُ لتلك  /ـ )الذي اكتشف عدـ حسية وشكلانية ابؼنطق الصوري الأرسطي(،1328 – 1263/

/ـ الذي مزجها مع نظريتو ابعبرية 935 – 873النزعة التي بدأت مع ابؼفكر الإسلامي )أبو ابغسن الأشعري( /
بدأ حرية الإرادة، الشيء الذي يلفت النظر وجوده أيضاً في ابؼانوية؛ فالعقل الأرسطي قد أتاح المجاؿ للفردية الرافضة بؼ

الاجتماعي، بينما أدت  –الإنسانية أف برقق ذاتها وبسارسها في مواجهة النص الديتٍ أو الفضاء الكوني، أو الطبيعي 
ثل" الأفلاطونية، والتي أتت الفيضية 

ُ
الأفلوطينية كتعبتَ نهائي متكامل عنها، إلى جعل الوجود الإنساني نظرية "ابؼ

)الظاىر، العياف، الطبيعة(، كمجرد تعبتَ ىامشي عن ابعوىر ابؼتعالي، والذي بهب بذاوزه كظاىر بواسطة الفكر، وليس 
/ؽ.ـ، بهب 347 – 428بالفعل، لكي بوقق الإنساف معتٌ لوجوده، وىذا طبيعي فالذات الإنسانية عند أفلاطوف /

/ؽ.ـ الذي بقد اىتمامو الشديد 322 – 384أف تتوجو إلى ابعوىر، وليس إلى الطبيعة، بخلاؼ أرسطو /
 بالطبيعيات.

إف ىزبية ابن رشد في "تهافت التهافت" أماـ كتاب الغزالي "تهافت الفلاسفة" قد كاف تعبتَاً عن أفوؿ ابغضارة الشرقية، 
 اني إلى الغرب.وانتقاؿ مركز الفعل ابغضاري الإنس

وليس صدفة أف نلاحظ ىزبية العقل أماـ الوحي )الإبؽاـ، ابغدس، الشعور الصوفي(، في حضارة بدأت تتآكل سياسياً، 
وتفقد قدرتها على الإبداع العلمي والفكري، بفا أنبأ بدخوبؽا إلى مرحلة طويلة من ابعمود، الشيء الذي تعرضت لو 

/ـ، والتي ىي مرثية كئيبة متشائمة بغضارة وبسثل الآلية التاربىية ابؼؤدية إلى 1406 – 1332"مقدمة" )ابن خلدوف( /
 ذلك ابعمود ابغضاري، ولو أف ىذه الآلية بروي كثتَاً من ابغتمية ابؼتأثرة بجبرية ابن خلدوف الأشعرية.
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من أجل بضاية وتأطتَ سلطة الكنيسة، إلا أنها سابنت في إعطاء البعد النظري لقوة الفردية  لقد أتت السكولائية
 – 1340ابؼتنامية أماـ سلطة ابؼؤسسة، أو أماـ تبلور اللغات القومية، كما حدث للغة الإنكليزية في عهد )تشوسر( /
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ابرتُ النورماف "الفرنسية"، بفا جعل حركة /ـ، حيث ابتعدت إنكلتًا عن لغة الكنيسة "اللاتينية" وعن لغة الف1400
/ـ، تتًافق مع تربصتو 1382 – 1320ابؼعارضة لسلطة روما من قبل اللاىوتي الأكسفوردي )جوف ويكليف( /

 للكتاب ابؼقدس من اللاتينية للإنكليزية.

ية التي استغرقت /ـ أماـ فرنسا، إلا أف ابغرب الأىل1453 – 1338فرغم ىزبية إنكلتًا في حرب )ابؼائة عاـ( /
/ـ وابؼسماة حرب الوردتتُ، قد سابنت في نشوء ابغكم ابؼلكي ابؼركزي من قبل أسرة )ثيودور( عاـ 1485 – 1455/
ديتٍ  –/ـ، بفا كاف تعبتَاً عن نشوء الأداة السياسية للذات القومية ابؼتبلورة، والتي ستدخل في تناقض سياسي 1485/

/ـ إلى إليزابيث الأولى 1547 – 1509بؼتحالفة معها، ابتداءً من ىنري الثامن /مع روما الكاثوليكية الإسبانية ا
 /ـ.1603 – 1558/

سياسي مع بريطانيا  –أدى إلى برل الكراىية البريطانية من فرنسا إلى إسبانيا التي دخلت في تنافس بذاري  وىذا
/ـ، بفا 1588للسيطرة على العالم ابعديد وطرؽ التجارة العابؼية، والذي انتهى لصالح بريطانيا في معركة )الأرمادا( عاـ /

جعل بريطانيا تسيطر على البحار حتى منتصف القرف العشرين، ففي القرف الرابع عشر، "كانت ثلث ثروة إنكلتًا في 
 .1يعود إلى الإكلتَوس النظامي" أيدي الكنيسة، ومعظمها

كما أف الكارديناؿ )وولزي( ابؼعاصر بؽنري الثامن، "كاف أداةً للسلطة البابوية، وزادت سلطتو بشكل كبتَ على 
الكنيسة الإنكليزية، كما كاف يعامل النبلاء العلمانيتُ وأبناء العائلات القريبة من القصر أو ذات الثروة وكأنهم أقذار 

 .2ثروة ابؼلك نفسو" وكانت ثروة الكارديناؿ تعادؿ […]برت قدميو

ويضيف تريفلياف في وصف الكارديناؿ: "ىنا في ابغقيقة يوجد أمتَ، عضو في مراتبية عابؼية بركم أوروبا، وكاف الرجاؿ 
 .3ينحنوف أمامها لقروف طويلة، إلا أنهم لن يفعلوا ذلك ثانية في إنكلتًا"

/ـ بفصل الكنيسة الإنكليزية عن روما، وإلغاء الأديرة وأملاكها، وجعل الكنيسة 1534إف قرار ىنري الثامن في عاـ /
، بفا أدى إلى "بسكتُ خلفائو من 4تابعة لسلطة ابؼلك، قد أدى "من خلاؿ بيع أراضي الأديرة، إلى ملء خزانة ابؼلك"

 – 1603ليزابيث وجيمس الأوؿ /، كما أف "الضرورات ابؼالية قد أجبرت إ5حكم إنكلتًا على نظاـ ابغكم ابؼطلق"
، وىذا طبعاً قد أدى إلى تنامي 6/ـ، بالتدريج على بيعها إلى الإفراد"1649 – 1625/ـ وتشارلز الأوؿ /1625

الطبقة البرجوازية التي استفادت من السيطرة الإنكليزية على التجارة العابؼية، وإلى نشوء تناقضها مع السلطة ابؼطلقة، 

                                                           
1
 GM.Trevelyan:"English Social History", Penguin, London,1979,P.63 
2
 Trevelyan: "Ibid",p.109 
3
 "Ibid",p.109 
4
 "Ibid",p.121 
5
 "Ibid",p.121 
6
 "Ibid",p.122 
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 – 1653ونشوء حكم كرومويل / /ـ التي انتهت بقطع رأس تشارلز الأوؿ،1649 – 1642/ الذي بسثل في ثورة
 /ـ، الذي وضع أساساً متيناً للتطلع البريطاني إلى ما وراء البحار.1658

الفئات ابؼستفيدة من إجراءات ىنري الثامن "بجانب الأرستقراطية، فإف ىناؾ طبقة أخرى قد استفادت  بودد تريفلياف
من إلغاء الأديرة، ىي سكاف ابؼدف الذين بررروا من سلطة الاكلتَوس ابػانقة، والتي قاموا ضدىا بتمردات عنيفة في 

يمة وإنهاء بعض ابؼراكز الشعبية ابػاصة بابغج قد القروف ابؼاضية، من جهة أخرى، فإف برطيم مؤسسات الأديرة العظ
خفض من ثروة وأبنية بعض البلدات وابؼناطق الريفية والتي لم تكن ملائمة لأف تكوف مراكز مستقلة للتطور الصناعي 

نسية، ، إضافةً إلى أف مناجم الفحم ابغجري ابؼتمركزة في دورىاـ ونوربشبرلاند، قد كانت ابتداءً أملاكاً ك7والتجاري"
 .8ولتصبح من عهد آؿ ستيوارت )جيمس وتشارلز( ملكية خاصة لعائلات ثرية بنت قوتها على إيرادات تلك ابؼناجم

/ـ بجذورىا ابؼمتدة إلى أثينا وروما الكلاسيكيتتُ، قد 1321 – 1265إف النزعة الإنسانية التي بدأت مع دانتي /
 اـ الكوني.أعطت للفرد بشعوره وأحاسيسو مكانة مركزية في النظ

/ـ يدخل في إطار النزعة التضخيمية ابؼكبرة بعسد الإنساف، وقد 1564 – 1475وليس صدفة أف فن مايكل أبقلو /
دخلت ىذه النزعة الإنسانية التي تعود إلى جذور وثنية، في تناقض مستمر مع فكر الكنيسة، خاصة من خلاؿ تركيز 

 ي./ـ على سلطة العقل البشر 1536 – 1466إيرابظوس /

/ـ بيثل التكريس لسلطة القيم غتَ الدينية في العملية السياسية، كقيم ابؼصلحة 1527 – 1469إف ميكافيللي /
وابؼنفعة وإشهارىا بوصفها الناظم وابؼوجو الوحيد للسياسي، فرغم وجود تلك القيم في ابؼمارسات السياسية الدينية، 

ؤدلج السياسي الأوؿ بؽا، خاصةً أف ىدفو سواءً عند ابؼؤسسة الدينية ابؼسيحية أو غتَىا، إلا أف ميكافيللي يبقى ابؼ
ابؼتمثل في الوحدة القومية الإيطالية لم يكن يلاقي ارتياحاً لدى البابا، الشيء الذي بينتو عملية أخذ ابعنود الطلياف 

ف /ـ، إثر ىزبية لويس بونابرت في معركة سيداف في نفس الشهر أماـ بروسيا، والذي كا1870للدولة البابوية في أيلوؿ /
 في علاقة برالف مع البابا.

/ـ مؤسس البروتستانتية ديناً فردياً، يعتبر أف الشعور الأخلاقي الديتٍ ابؼوجود في 1546 – 1483قدـ مارتن لوثر /
 جوانية الفرد كافياً للوصوؿ للخلاص دوف ابغاجة إلى وساطة البابا والإكلتَوس.

ص، بدوف ابغاجة إلى التقوى ابؼتجسدة في عمل إبياني، ينسجم من ىنا كاف قولو بأف الإبياف وحده كاؼٍ كشرط للخلا
مع ضرورة برطيم القيود ابؼؤسساتية الدينية، أماـ انطلاؽ العمل الاقتصادي، إلى درجة بقد أف ىجوـ لوثر على الربا 

 ناتج عن كونو مقيداً للإنتاج بشكل أساسي وليس عن شيء آخر.

                                                           
7
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قدمت إطاراً ملائماً للنمو الرأبظالي وحاولت برطيم العوائق الإبيانية الواقفة أمامو نفعية  –فالبروتستانتية ىي نزعة عملية 
حسابية" على حد تعبتَ  –بشكل بهعلو بؾرداً من الوسواس والإحساس بالذنب، بل إنها وضعت أيضاً "نزعة عدّية 

 /ـ، بفا بظح بإنشاء أخلاؽ منسجمة مع الرأبظالية.1920 – 1864ماكس فيبر /

/ بأف النجاح ىو أحد العلامات الدالة على أف الإنساف ىو أحد 1564 – 1509د أف قوؿ كالفن /وىنا بق
ابؼختارين ابؼقربتُ من الله، يقدـ نوعاً من التفستَ لازدىار النزعات ابؼضادة لروما، في بلداف شهدت بمواً رأبظالياً كثيفاً  

 .كهولندا، وبريطانيا، بخلاؼ البلداف ابعنوبية اللاتينية

/ ابؼتًافق مع 1563 – 1545وىنا يلفت النظر أف الإصلاح الكاثوليكي ابؼضاد الذي قرره بؾمع )ترنت( البابوي /
/، قد قدـ 1556 – 1491/ـ من قبل الإسباني )أغناطيوس ليولا( /1534تأسيس نظاـ الأخوية اليسوعية عاـ /

 الشديد لتحقيق ابؽدؼ، وتكوف نزعة المحافظة على عقلية كاثوليكية جديدة بهتمع فيها التقشف مع التكريس الإبياني
وحدة ابؼؤسسة ومراتبيتها بفزوجة مع الانفتاح على كافة بؾالات ابؼعرفة لا بهدؼ بسثلها، وإبما من أجل استخدامها  

 كوسيلة لتعزيز سلطة ابؼؤسسة، وفي بعض الأحياف من أجل الدفاع عنها.

بو اليسوعيوف بجانب انعداـ الربضة التي ظهرت في عمليات قمع ابغركات ولم بينع ىذا من وجود الدىاء الذي اشتهر 
ابؼضادة للكاثوليكية في جنوب أبؼانيا، وبولندا، وىذا أعطى طابعاً "جهادياً" لكافة النشاطات اليسوعية، بدا فيها 

لقمع الشديد بؼعارضيو، أيضاً في ا بضلاتهم التبشتَية، بفا بظح بوجود القسوة في سلة الإبياف، الشيء الذي نلاحظو
والذي قاـ بو كالفن في دولة جنيف البروتستانتية التي أسسها، أو في نشاطات ابغركة البيوريتانية التي قدمت أساساً 

بغكم كرومويل، حيث قاـ البيوريتاف "بالتدخل في شؤوف حياة الناس العاديتُ، حيث أغلقوا ابؼسارح، وقمعوا الرياضات 
يدة قادمة، أخذت كراىية البيوريتاف مكانها إلى جانب العداء لروما في غرائز وتقاليد الغالبية الشعبية: ولأجياؿ عد

 .9العظمة من الطبقات العليا، بساماً كما ىو حاؿ الناس العاديتُ"

ويعزو تريفلياف ذلك إلى نزعة الإحساس بالذنب التي يعتبرىا ذات طابع بموذجي وفي بسثيل الشخصية البيورتانية: 
لإنساف ابؼسكتُ الذي يبحث عن ابػلاص وعيناه مغرورقتاف بالدموع، وىو لا بيلك أي موجو أثناء إمساكو للإبقيل "ا

ذلك الرجل كاف بيلك طاقات ضخمة كامنة، سواء للخلق أو للتدمتَ، وبتلك القوة، حقق أوليفر   […]بتُ يديو 
 .10كرومويل إبقازاتو، وىو نفسو أيضاً كاف صاحب خبرات بفاثلة"

ويثتَ الانتباه ابذاه البيورتاف إلى حزب )الويغ "الأحرار"( الليبرالي، وعداؤىم بغزب )التوري( "المحافظتُ"، في عهد إعادة 
/ـ، ووقوفهم إلى جانب حركة التجديد البرجوازية التي انتصرت في ثورة عاـ 1688 – 1660التأسيس للملكية /

 /، واضعة أسس ابؼلكية الدستورية.1688/

                                                           
9
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 Trevelyan: "Ibid",p.249 
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 ىذه ابغركات الدينية "اليسوعية والبيورتانية"، التبسيط الفكري في البنية العقائدية، وانعداـ ابؼشكلات التي تثتَىا بقد في
، غتَ القادرة سوى على استقطاب النخب ابؼنعزلة، بفا يفقدىا القدرة على إحداث التأثتَ البتٌ الأيديولوجية ابؼعقد
 السياسي والاجتماعي.

نضباط المجتمع مع ابؽرمية التنظيمية وخاصة لدى اليسوعيتُ يستطيع توظيف ابغمية في فعالية منتجة وىنا يلاحظ أف الا
بابذاه برقيق ابؽدؼ، الشيء الذي نراه عند الفريسيتُ اليهود أكثر من الصدوقيتُ، أو عند اليعاقبة في الثورة الفرنسية 

ية تأسيس الدولة غالباً ما يتولاىا أشخاص عمليوف، غتَ أكثر بفا بقده عند ابعتَونديتُ، ومن ابؼلفت للنظر أف عمل
 مثقلتُ بالأعباء النظرية وابؼشكلات الفكرية ابؼعقدة، وبقد ذلك عند قادة مثل عمر بن ابػطاب ونابوليوف بونابرت.

لأحرى غتَ بينما بذد قادة الثورات غتَ مؤىلتُ على الأغلب من أجل ابؼهاـ العملية التي تتطلبها قيادة الدولة، أو با
 قادرين على الانتقاؿ من منطق الثورة إلى منطق الدولة، بفا بهعلهم ضحية بؼقولة الثورة التي تأكل أبناءىا.

- 3 –  

/ـ الإطار الفلسفي لكل ىذا التطور الأوروبي الذي استغرؽ بطسة قروف، فقد 1650 – 1596وضع ديكارت /
مَوضَع كل الظاىرات باعتبارىا خاضعة كموضوعات للفعالية الإنسانية، جاعلاً الذات البشرية في مركز الفعل الكوني 

 الذي يتجو بكو الأشياء في بـتلف أجزاء الطبيعة، أو في ما ورائها.

 في مركز مغاير للذي كاف يشغلو في العصور الوسطى، حيث بروؿ إلى بؾرد موضوع للذات البشرية وىذا ما وضع الله
العارفة التي بزضعو، قػَبْلياً بؼقولة الشك، ولا تعتبر وجوده بديهياً، بخلاؼ العقل البشري الذي أصبح ىو ابغقيقة الوحيدة 

 الثابتة من الناحية ابؼعرفية.

الإنساف( التي سادت العصور القدبية، قد أصبحت  –لوجود الله، إلا أف العلاقة )الله لذلك ورغم إثبات ديكارت 
الله(، بفا كاف تعبتَاً طبيعياً عن تنامي الفردية الإنسانية أماـ سلطة الكنيسة، وعن تسارع سيطرتها على  –)الإنساف 

 الظاىرات الطبيعية.

د ثبّت سلطة الفرد على ابؼؤسسة، من خلاؿ جعلو ابغقيقة الوحيدة فالكوجيتو الديكارتي "أنا أفكر، إذاً أنا موجود" ق
السياسية، بفا كاف تعبتَاً عن تنامي ابغاجة إلى بررير النشاط  –التي بزضع بؽا كل الظواىر الطبيعية والاجتماعية 

 بغر.الاقتصادي الفردي من كل الأطواؽ ابؼكبلة لو، وعن ضرورة تكريس بتٌ مؤسساتية ملائمة لانطلاقو ا

ومن ىنا بقد عملية ترافق نشوء ابغاجة بغرية الفكر في البحث الطبيعي والفلسفي، مع تسارع عملية التًاكم الرأبظالي، 
 الذي وصل إلى حدود كبتَة مع اكتشاؼ الطرؽ ابعديدة للتجارة العابؼية، أو مع ذىب وفضة العالم ابعديد.
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امل ابؼعرفي مع الظاىرات أو مع ابؼيتافيزيقيا، بفا يؤدي إلى نشاء ويلفت النظر تثبيت قيمة الشك، كحقيقة قبلية للتع
 فضاء حر تتحرؾ فيو الذات العارفة، وإلى جعل الطبيعة والكوف ميدانتُ امتداديتُ تسودبنا تلك الذات.

 1642وتن /إلا أف ىذا لا يعتٍ أف التطابق كاف تلقائياً في الاستنتاجات بتُ الدراسات العلمية والفلسفية، "فاسحق ني
/ والأعضاء الأوائل في المجمع ابؼلكي، كانوا رجالاً متدينتُ بيقتوف عقائد الشك التي قدمها توماس ىوبز 1727 –
/، إلا أف نيوتن قد كيّف عقوؿ مواطنيو مع فكرة وجود قانوف للكوف، ومع الطرؽ العلمية للبحث 1679 – 1588/

 القادرة على الوصوؿ إلى ابغقيقة.

ابؼسلّم بو آنذاؾ أف ىذه الطرؽ لن تؤدي أبداً إلى أي تناقض استنتاجي مع التاريخ ابؼعروض في الكتاب وقد كاف من 
ابؼقدس أو مع ابؼعجزات الدينية: وقد عاش نيوتن ومات على ذلك الاعتقاد رغم أف قانونو للجاذبية وحساب التفاضل 

 ت بصلة إلى اللاىوت.والتكامل الذي وضعو قد قدما مناىج للوصوؿ إلى ابغقيقة لا بس

 .11فانتشار البحث العلمي قد أثرّ على طبيعة الاعتقاد الديتٍ، برغم من أنو لم يغتَ بعد من مضموف ىذا الاعتقاد"

وقد ساعد نيوتن على إبهاد روابط فيزيائية تفسر حركة الطبيعة من خلاؿ ميكانيكا توحد بتُ الكوف العلوي والظاىرات 
/ لفكرة أرسطو عن أف السموات والأرض بـتلفتُ من حيث 1642 – 1564الأرضية، مستنداً إلى برطيم غاليلو /

اىم في التقويض العلمي لكثتَ من الأفكار ابؼيتافيزيقية في الطبيعة، والتي تبنتها الكنيسة في العصور الوسطى، بفا س
 تفستَ ظواىر الطبيعة.

التفكتَ ابغسي والتجريبي، فتحطيم التفكتَ ابؼاورائي في تفستَ  إضافة إلى نقض أي تفكتَ قبَلي في الفلسفة، وإلى سيادة
يت سلطة العقل على الظواىر ابػاضعة الكوف، من حيث كونو تثبيتاً لوجود كائن مفارؽ للطبيعة، وقد أدى إلى تثب

جربِّة، وىذا كل كاف نتيجة حتمية وطبيعية للتطورات الاقتصادية ابعذرية التي حدثت في المجتمعات الأوروبية، 
ُ
بغواسو ابؼ

 /1727 – 1714/، وفي عهد ابؼلك جورج الأوؿ /1714 – 1702وذلك طبيعي، ففي عهد ابؼلكة آف /
القدبية بغياة الفلاحتُ وابغرفيتُ مستمرة، ولكن برت شروط أفضل حيث أوجدت مشاريع الطريقة البريطانيتُ كانت 

التاجر ورجل الطبقة الوسطى، أسواقاً جديدة بؼنتوجات الفلاحتُ وابغرفيتُ، وفعلت فعلها الكبتَ في بزفيف بؤسهما 
 البسيطة.الذي يعود إلى العصور الوسطى، ولكن بدوف أف يؤدي ذلك بعد إلى تدمتَ أخلاقهما 

فالنقود التي اكتسبت بالتجارة وضعت شيئاً فشيئاً كاستثمارات في الأرض من قبل ملاكي الأراضي ابؼتزايدي الثراء 
 الذين كسبوا أو وسعوا ثروتهم عن طريق الاستثمار التجاري.

ديم، قد أعطى إنكلتًا إف ىذا التداخل لنشاطات ابؼدينة والريف، والذي لم يساىم بعد في تدمتَ النظاـ الاجتماعي الق
 في عهد ابؼلكة آف انسجاماً وقوة عميقتتُ، موجودين برت قشرة العداء العنيف والذاىل بتُ الطوائف والشيع الدينية.
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فبينما قسم الدين الأمة، ووحدتها التجارة التي كسبت في معركة الأبنية النسبية، بفا أوجد للإبقيل الآف منافساً في دفتً 
د أف البيوريتاني، الذي كاف قبل ستتُ عاماً موالياً لكرومويل والسيف في يده، قد أصبح بفثلاً في التاجر، حيث بق

 / الذي كتب رواية "روبنسوف كروزو".1731 – 1660شخصية الصحفي التاجر دانياؿ ديغو /

عن التطتَّ /ـ( أيضاً قد توقفوا 1691 – 1624الكويكرز ابؼتعصبتُ )الذين أسس فرقتهم جورج فوكس / كما أف
إف ذلك ابغماس  […]العلتٍ من أبنية الكنائس ذات الأبراج العالية، متجهتُ إلى التعامل الاقتصادي، ومتبنتُ ابؽدوء 

الغاضب لرجاؿ الكنيسة قد أصبح يغلي بعد الآف عبر الاعتبارات الوطنية والاقتصادية، والتي كانت تعمل بقوة في 
 ارلي(، والذي كاف خادمهم السري ىو )ديغو( نفسو.عقوؿ المحافظتُ ابؼعتدلتُ بقيادة )ى

فقد أصبحت إنكلتًا الآف جزيرة ذات قيادة جيدة وبؿظوظة، وقوية في وحدتها أياـ ابغرب، وفي ثروتها ونشاطها الرامي 
/، والذي كاف سيداً لا ينازع للنبلاء والفلاحتُ 1715 – 1643إلى إركاع ابؼلك الفرنسي القوي لويس الرابع عشر /

البائستُ الفرنسيتُ، بعد بررره من منشقيو الكنسيتُ "البروتستانت"، وبضربة واحدة من خلاؿ إبطالو مرسوـ نانت 
 –ليسامح ابؽوغنوت ابؼؤلفتُ من النبلاء البروتستانت والتجار، إثر ابغرب الأىلية الكاثوليكية  1598"صدر عاـ 

/ بادئاً عهداً جديداً من 1685/ وليأتي لويس ويلغيو عاـ /1562البروتستانتية التي عمت فرنسا، ابتداءً من عاـ /
فاكتورات والصناعيتُ الاضطهاد ضد البروتستانتية، بفا جعل آلاؼ ابؽوغنوت، وخاصة من بذار ابغرير وحرفيي ابؼاني

 – 1756صار إنكلتًا على فرنسا في حرب السنوات السبع /، حيث تتوج ذلك الصراع بانت12يتجهوف إلى إنكلتًا"
 / بفا أفقد فرنسا بفتلكاتها الكندية وابؽندية.1763

/، رغم أف حروب نابليوف لم تستطع تقويض النفوذ البريطاني 1789وكاف ذلك مقدمة لانهيار حكم آؿ بوربوف عاـ /
 العابؼي بدورىا.

كلتًا العابؼية، التي أتت بؿصلة بؼوارد ابؼستعمرات والثورة الصناعية التي بدأت عبّر ذلك الانتصار البريطاني عن زعامة إن
/ بفا ساىم في تطوّر الزراعة وزيادة ابؼنتوج، كما تم بزصيص مساحات 1701بإنكلتًا، مع اختًاع البذّارة الزراعية /

قاعدة بؼصانع الغزؿ التي تطورت واسعة لتًبية ابؼواشي في الأراضي العامة التي سيّجها ملّاؾ أفراد، حيث شكلت 
 /.1764/ ودولاب الغزؿ /1733باختًاع الوشائع الطيارة عاـ /

/ قد ساعدت على زيادة انتاج مناجم الفحم، حيث قدمت وقوداً للمحركات 1712كما أف ابؼضخة البخارية /
 خيص التكلفة./، مضافاً إليو فحم الكوؾ الر 1769البخارية الفعّالة التي اختًعها جيمس وات عاـ /

 كما استعمل ابغديد الصلب في صنع الآلات ابتداءً من ثلاثينات القرف الثامن عشر.
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/ بنظريتو حوؿ الانطباعات ابغسية كأساس لنشوء الإدراؾ العقلي ابؼعرفي رؤية 1704 – 1632قدـ جوف لوؾ /
لعارفة على ابؼواضيع المحسوسة، من خلاؿ فلسفية كرست ثنائية الذات وابؼوضوع أثناء فصل ابؼعرفة الذي بسارسو الذات ا

علاقة تبادلية تبدأ بالانطباع الآتي من المحسوسات إلى العقل، لتَتد منو عليها بفعل إدراكي عقلي يشكل موجهاً 
 للفعالية الإنسانية التي تتعامل مع الظواىر ابؼختلفة سواءً في الطبيعة أو المجتمع.

في ابؽوية بتُ العقل وابؼطلق، التي تشكّل أساس إمكانية ابؼعرفة ابؼيتافيزيقية من قبل  وقد أدى ذلك إلى إنهاء حالة التماثل
العقل الإنساني للمواضيع ابؼاوراء طبيعية بدا فيها الله، وإلى جعل العقل الإنساني ذا طابع طبيعي، وإلى إنهاء حالة 

التي كانت مقسمة اجتماعياً بتُ الطبقة العليا التي  بتُ الفعلتُ العقلي وابغسي التي سادت ابتداءً من اليونافالانفصاؿ 
بريا حياة الفراغ وطبقة الصناع اليدويتُ، حيث اعتبرت الأولى أف اشتغابؽا بالعقل ابػالص الذي لا تشوبو أي شائبة 

عن حسية أو حاجة إلى أي شيء خارج ذاتو، ىو الذي يقربها من الكماؿ الذي لا بيكن الوصوؿ إليو إلا بالابتعاد 
المحسوسات، من حيث أف العقل قادر على الاكتفاء بذاتو بشكل بؿض، وىذا أدى إلى نشوء حالة تناقض بتُ 

 المحسوسات وابؼعقولات، أو بتُ الفعل والنظر، وإلى التكريس الفلسفي بؽا اعتباراً من اليوناف.

كما أدت نظرية لوؾ إلى نقض مفهوـ فطرية ابؼعرفة، وإلى جعلها ذات طابع قبلي واكتسابي، وإلى اعتبار العقل كفراغ 
 يتم ملؤه من خلاؿ الإنطباعات ابغسية عبر عملية التفاعل مع ابؼوضوع، وبواسطة ابؼدركات العقلية.

الفلسفة التأملية مكانة العلوـ الطبيعية على حساب  وىذا بفا كرس أسبقية التجربة على النظر والفكر، وعبر عن تزايد
 التي بدأت تنحصر في بؾالات ضيقة كالأخلاؽ.

ولكن نظرية لوؾ التجريبية من خلاؿ تكريسها لأولية التجربة لم تقم ثنائية أخرى مقلوبة عن ثنائية اليوناف التقسيمية 
ح بؾالاً للفلسفة لكي تتفاعل من تطورات العلوـ الطبيعية لمجالي الفكر وابغس بل أقامت علاقة ترابطية بينهما، بفا أتا

 والرياضية.

ابؼوضوع(، الشيء الذي بدأ مع كوجيتو ديكارت، إلا أف التًابطية التي أقامها عبر  –فرغم تكريس لوؾ لثنائية )الذات 
عل ابؼعرفة ذات طابع نظريتو عن الانطباعات قد أقامت علاقة جدلية غتَ انفصامية بتُ حدي ابؼعرفة، وأدت إلى ج

حسي أساساً، وىذا ما جعل ابؼيتافيزيقيا في حالة تقوّض من حيث ابؼكانة التي كانت برتلها في العملية الفلسفية، وإلى 
ثُل" الأفلاطونية: لذلك كاف من الطبيعي أف لا ترى نظرية وحدة 

ُ
برطيم نظريات وحدة الوجود التي بدأت مع نظرية "ابؼ

 / سوى مكانة ضئيلة ومنعزلة في إطار الفكر الغربي.1677 – 1632اليهودي ابؽولندي سبينوزا /الوجود التي قدمها 

حيث إف وضع التجربة والطبيعة في مقابل التأمل ابؼيتافيزيقي في ما وراء المحسوس، قد أنشأ حالة انفصامية فلسفية لا 
 فك ارتباط بينهما.تقبل التًكيب ابعمعي بتُ الله والطبيعة، بفا أدى إلى انشاء حالة 
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ابؼوضوع(،  –/ الرافضة لثنائية )الذات 1753 – 1685كما أنو ليس من ابؼصادفة أف بذد نظرية الأسقف بتَكلي /
 أفقاً مسدوداً. –من حيث اعتبارىا أف ابؼوضوع غتَ موجود إلا لكوننا ندركو وأنو لا بيلك وجوداً مستقلاً 

وحدة عضوية بتُ ما ىو  وب لنظريات وحدة الوجود القدبية، والتي كانت تقيمفنظرية بتَكلي ىي نوع من الاستمرار ابؼقل
طبيعي وما ىو وراء طبيعي، حيث كانت تضع الله في علاقة تداخل مستمر مع الطبيعة والإنساف، ليأتي بتَكلي ويقيم 

 ىذا التداخل بتُ الإنساف والأشياء، مربوطاً مع تثبيتو لوجود الله.

قض التجريبية الفلسفي لفكرة ابؼطلق مع تنظتَ لوؾ السياسي لفكرة الليبرالية ودعوتو إلى التسامح يلاحظ ترافق عملية ن
/ التي أقامت بموذجاً جديداً من "المجتمع ابؼدني" متًافقاً مع 1688الديتٍ، حيث ترافقت تنظتَاتو السياسية مع ثورة /

 نظاـ ابغكم ابؼلكي الدستوري.

/ الذي دفع باستنتاجات 1776 – 1711إلى النزعة الشكيّة التي نراىا عند دافيد ىيوـ /ولكن بذريبية لوؾ لم تؤد بو 
 التجريبية الفلسفية إلى حدودىا القصوى.

اعتبر ىيوـ أنو ما داـ العقل مقيداً ضمن ابغس فلا بيكن بالتالي اثبات فكرة ابؼطلق الذي بهب أف لا يكوف بعد الآف 
تتجو إلى ابؼوضوعات ابؼلموسة، وىذا أدى بو إلى رفض كل ميتافيزيقيا، معتبراً إياىا  موضوعاً للفلسفة، والتي عليها أف

 غتَ قابلة للإثبات، ىي وكل اعتقاد ديتٍ في ابؼاورائيات والغيبيات ابؼتجاوزة للطبيعة.

نشوء الكوف من  من ىنا أتى نقده لأدلة أرسطو حوؿ وجود الله، معتبراً أف مبدأ العلّة الذي فسر من خلالو أرسطو مبدأ
قبل المحرؾ الأوؿ، مبتٍ على قاعدة مشاىدة الاطراد في الأشياء الذي يتحوؿ عبر التكرار إلى عادة لا بيكن أف تصل إلى 

، حيث بتُّ أف تكرار التعالق بتُ الأشياء، والظاىر أماـ أعيننا، ىو الذي يدفعنا إلى  مستوى السببية التي نفاىا ىيوـ
ف الأشياء والكوف خاضعة لقانوف ابؼؤثر والتأثتَ، بدوف أف يكوف ذلك ىو الواقع العملي الذي الإبياف بضرورة أف تكو 

بهري في ابغقيقة، وإبما ىو بؾرد تعبتَ عن حاجتنا إلى تركيبات عقلية نضعها لتفستَ الظواىر وأصوبؽا، الشيء الذي 
 يفسر عملية نشوء ابؼيتافيزيقيا والدين وابغاجات التي ولدتها.

دى ىذا بهيوـ إلى نزعة شكية لاأدرية ترفض النزعات الشمولية التًكيبية في الفلسفة، التي براوؿ تفستَ الكوف عبر وقد أ
قانوف )أو كائن( منظم للحركة الكونية، وموحد بؽا برت إطار نواظم بؿددة بؽا، بؽذا نراه يرفض كل ما وراء ابؼلموس 

عتو التجزيئية التي وجدت سنداً بؽا في العلوـ ابغديثة التي قامت على نزعة ـ إمكانية معرفتو، انطلاقاً من نز بؿدداً عد
بؼصادرات ومسلمات لا بردد أسبابها بفا بهعل العلم ابغديث مقتصراً على معابعة الظواىر وصفية تعدادية وفقاً 

 الطبيعية.
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 النسبوي –التجزيئي  عن بداية سيادة الفكرر الغربي، و كانت التجريبية تعبتَاً عن بغظة التشظي للنزعة التًكيبية في الفك
الذي يرفض البحث في أبعاد وكُنو الظواىر الشيء الذي يلفت النظر ترافقو عند التجريبيتُ مع رفض أي ابذاه تاربىي 

 مكتفتُ بالنزعة الوصفية.

الوقت الذي عبرت فيو  وربدا كاف ىذا نابذاً عن عجز الفكر التًكيبي بأصولو الأرسطية عن مواكبة العلوـ ابغديثة في
، ولو من خلاؿ التبعية الفلسفية بؽا، لا العكس، وقد عبرت التجريبية بهذا عن  النزعة التجزيئية عن مواكبتها للعلوـ
وصوؿ الفكر الإنساني إلى منعطف مفصلي جديد من نوعو بذسد في ىذا الانهيار الأوؿ للفكر التًكيبي، بفا شكّل 

فكر القديم الذي كاف متجاوزاً دائماً بأبعاده لنطاؽ الطبيعة ويقيم بؽا صلات "ما" مع حالة قطع حابظة مع عوامل ال
ابؼاوراء، الشي الذي نلاحظو ابتداءً من الفكر الشرقي القديم مروراً باليوناف، وبشكل بيكننا اعتبار التجريبية برطيماً 

إلى بؿطة حابظة، شبيهة بدا مثلتو بغظة  للتأثتَات الإغريقية في الفكر الأوروبي ابغديث، الذي وصل مع ىيوـ
 السكولائية.

- 4 – 

/ أف التجربة تبدأ من صورتي ابغدس ابغسي، ابؼتمثلتتُ في الزماف وابؼكاف، 1804 – 1724اعتبر عمانوئيل كانط /
الوحدة ابعوىرية( ومُثُلْ العقل، تشكل الشروط القبلية لإمكانية  –التأثتَ ابؼتبادؿ  –واللتتُ مع مقولات الفهم )العلّة 

حصوؿ التجربة، وبؾموع ىذه الأطر القَبْلية تكوف أساساً لعمليات وملكات ذىنية، كالتخيل والفهم، موجودة في بنية 
وحيد ابؼدركات ابغسية في كل ، والذي يقوـ بتالذىن البشري التي يدعوىا كانط بػػػػػػػػػػػ)الإدراؾ الواعي التًانسندنتالي(

 نَسقي واحد: فهنا التًانسندنتالي ليس ىو ابؼتعالي بالنسبة للتجربة، بل القبلي عنها، والأساس الذي تقوـ عليو.

فتفاعل الذات مع ابغس يؤدي إلى حصوؿ ابؼوضوعات التي ىي بؿصورة ضمن نطاؽ المحسوسات بشكل بؿض وبؿدد، 
سية بكوىا إلى تكوّف الفهم وابؼفهومات، حيث يقوـ الذىن ىنا بعملية توحيد العمليات والتي يؤدي توجو الإدراكات ابغ

ابغسية في بذربة نسقية، من خلاؿ استعماؿ ابؼقولات التي تنظم التجربة في أطر وصور عقلية، حيث تكوف ىذه 
كن القوؿ أنها حالة باطنية ابؼقولات جزء من بنية الذات العارفة، وىي غتَ مرتبطة بأي حالة حسية أو جسمية، بل بي

 في الذات بساماً وموجودة قػَبْلياً بها.

من ىنا يكوف تصور الذات العارفة للموضوع قائماً على أساس صورتها وبناىا الذاتية، فتقوـ بتشكيل ابؼوضوع على 
ؾ سوى ابؼوضوعات نفس صورتها الذاتية، حيث تقوـ بإلباسها على ابؼوضوع، بؽذا لا بيكن بؽذه الذات أف تقوـ بإدرا

ابغسية التي تكوف في وضع كثرة يقوـ الفهم بوضع وحدة مركبة بؽا في إطار يضعو الذىن بؽا، حيث لا يعتبر كانط أف 
ىذه الوحدة ابؼوضوعية موجودة في حالة استقلاؿ عن وجود ذاتها العارفة التي ىي خالقة ىذا التًكيب ابؼتصوّر للأشياء 

 ي أساس عملية الفهم.من خلاؿ ملكة التمثل التي ى
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الذاتية"، معتبراً الذات وابؼوضوع في حالة وحدة لا  –وىذا أمر بهعل كانط يقتًب كثتَاً من نظرية بتَكلي "ابؼثالية 
انفصاـ فيها، مكونة من طبيعتهما ابغسية المحضة، حيث يتجو الذىن إلى إنشاء نسق متصل ضروري يقوـ بالتوحيد 

ية، فيضع روابط للأشياء، بشكل واعٍ أو غتَ واعٍ، من خلاؿ فعل التًكيب الذىتٍ، وىذا الذىتٍ التًكيبي للكثرة ابغس
 يعتٍ أف الوحدة ابؼركبة والعلائقية للكثرة ليست موجودة فيها، بل من صنعنا بكن.

، من ىنا يرفض كانط إمكانية كل معرفة بؼا وراء المحسوسات، الشيء الذي يدفعو إلى نقض أي أساس للميتافيزيقيا
 معتبراً أنها تتتًكب على صورة البتٌ الذىنية للذات العارفة، ومن خلابؽا، وبشكل بؿدد بها بساماً.

/، أف يقوـ بتفكيك معرفي لكافة الأدلة ابؼستخدمة من أجل 1781وىذا ما بظح لو في كتاب "نقد العقل المحض" /
 حقيقي بؽذا ابؼوضوع، فهو يعتبر أف ابؼيتافيزيقيا قد إثبات وجود الله، نافياً صلاحيتها وجدواىا في إنتاج أي فعل معرفي

تكونت كنتيجة للطبيعة القادرة على التًكيب وابؼوجودة في الذىنية البشرية، بفا بهعلها قادرة على تصور وبناء حالات ما 
قع: فهي بيكن أف ، بدوف أف يعتٍ ىذا أنها موجودة فعلًا، في الوا]على مثاؿ أو بالتضاد مع بناىا ابغسية[وراء حسية 

 تبتٍ ابؼيتافيزيقيا، بدوف أف تستطيع إثباتها.

وابؼلفت للنظر، أف توحيد كانط للوجود ابغسي في "وحدة وجود" شاملة لبعديو ابؼتمثلتُ في الذات وابؼوضوع ضمن 
داد، وىذا إطار مركب عضوي يعبر عنو فعل )الإدراؾ الوعي التًانسندنتالي(، قد جعلو يرفض نظرية ديكارت في الامت

شيء لا يشمل فقط امتدادات الذات ابؼعرفية إلى ابؼاوراء، بل يضع أيضاً موضع الشك استقلالية وجود ابؼوضوع ابغسي 
عن وجود الذات العارفة، حيث نلمس ضمنياً في نظرية كانط استحالة نشوء أي خارجية للموضوع عن الذات، حيث 

 يعتبربنا في حالة تلازـ نسقي ثابت وواحد.

د أدى رفض الوجود ابؼوضوعي ابؼستقل عن الذات ىذا بكانط إلى رفض كل نزعة تاربىية، وىذا أمر طبيعي، فالتاريخ وق
ىو ميداف تفاعل الذات مع ابؼوضوع، سواء كاف طبيعياً أو ماورائياً أو اجتماعياً، كما أنو ىو الإطار الذي تتحقق فيو 

تركيب بيكن أف يعبر عنو بابؼطلق أو الله، أو أي ىدفية تاربىية يكوف  الذات العارفة، مع رفض إمكانية الوصوؿ إلى أي
 ىدفها إنشاء وحدة تتجاوز ثنائية الوجود ابؼتمثلة في تناقض ابؼادة والفكر.

صحيح أف كانط قد أنشأ وحدة بؽما في إطار شبيو ببتَكلي إلا إنو قد حطم كل تركيبة معرفية أو ىدفية، وساىم في 
في للنزعة الوضعية التي ترفض أي تصور تركيبي للوجود، مقتصرة على التصوير الوصفي للأجزاء، وضع الأساس الفلس

من منطلق أنها تعبتَ عن حالات منعزلة لا رابط بينها، وأف الوجود لا يقوـ على أي رابط موحد لأجزائو، الشيء الذي 
لشيء ورفض أي تعمق في كنهو، وإبما إلى يدفع بالوضعية إلى نزعة بذزيئية لا تقتصر فقط على الوصف الظاىري ل

 اعتباره شيئاً جامداً قائماً في ذاتو، الأمر الذي نفى ابغاجة إلى دراسة حركتو التي ميدانها ىو التاريخ.
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بتُ الظاىرة وابعوىر لم يدفعو فقط إلى رفض إمكانية كل دراسة بعوىر الشيء أو الظاىرة،  فالتناقض الذي أقامو كانط
وبالتالي إلى تأكيد الوصف ابؼعرفي ضد التأمل ابؼيتافيزيقي، وإبما أيضاً إلى وضع نظرية ابؼعرفة كميداف للعلم الفلسفي، في 

 حالة تناقض مع البحث التاربىي.

مكانية كل معرفة ميتافيزيقية، لم يؤد بكانط فقط إلى نفي كل ىدفية ماورائية، وإبما فتحطيم ابؼطلق من خلاؿ نقض إ
أيضاً إلى رفض كل تركيبة وجودية بيكن أف تتحقق من خلاؿ الفعل التاربىي الإنساني وإلى نفي أي نزعة ىدفية أو 

غاية للوجود الإنساني، سواء  غائية، وىذا ما أدى بالكانطية إلى وضع النقيض الفلسفي لكل نزعة تهدؼ إلى وضع 
 كانت ذات طابع ديتٍ أو مضاد للدين.

لذلك لم يكن التحطيم الكانطي للميتافيزيقيا نقضاً لنزعة تركيبية ماورائية لصالح نزعة تركيبية حسية وجودية، وإبما من 
للوجود، يرفض برديد أي غاية لو، ولا يعتبر ابغركة أداة للوصوؿ إليها من خلاؿ  أجل تثبيت تصور بذزيئي نسبوي

التاريخ، وإبما يعتبر أف الذات الفردية العارفة ىي التي تعطي، أثناء فعل ابؼعرفة الذاتي، الوحدة وابؼعتٌ للموضوع في بغظة 
 تفاعلها معو، وبدونها لا يكوف ابؼوضوع شيئاً.

ه الذوات الفردية بؿكومة بالتنوع، وما دامت الأشياء لا بسلك وحدة خارجية بدعزؿ عن ىذه وبالتالي فما دامت ىذ
الذوات التي ىي بدورىا غتَ موحدة أيضاً، لذلك فالوجود الإنساني بؿكوـ بالكثرة ابؼتناقضة وابؼتنوعة، ولا بيلك أي 

 ىدؼ أو وحدة مركبة لأجزائو الفردية أو الشيئية.

ء النزعة اللاأدرية التي ترفض إثبات أو نفي أي شيء، نافية أي غاية أو ىدؼ شخصي أو عاـ، وقد أدى ذلك إلى نشو 
ومعتبرة الوجود لاشيء سوى التجربة من قبل الذات، الشيء الذي وجد تعبتَه الأكمل مع فلسفة ابغياة، أواخر القرف 

ىا الأكمل مع ىتلر، كما بتُّ ذلك دت تعبتَ لاعقلانية الأبؼانية التي وجر، والتي مهدت لازدىار النزعة الالتاسع عش
 بجلاء جورج لوكاتش في كتابو "برطيم العقل".

/ ؽ.ـ في بداية خريف ابغضارة 287 – 372وىذا ما يذكرنا بالنزعة الكلبية اليونانية التي بدأت مع ديوجتُ /
، وأف الوصوؿ إلى السعادة لا الإغريقية، والتي من خلاؿ رفضها لأي ىدفية اجتماعية قد ركزت على ابػلاص الفردي

بيكن أف يكوف سوى فردياً، الشيء الذي وجد تعبتَه الأكمل مع الأبيقوري التي حاربت الابلراط في ابغياة السياسية 
والاجتماعية، حيث اشتًكت مع الكلبية في رفض أي عرؼ اجتماعي مهما كاف، ومقدمةً فلسفةً للحياة متمثلة في 

 مبدأ اللذة الفردية.

/ؽ.ـ والرافضة للكلبية من خلاؿ تركيزىا على الفضيلة 263 – 335فت النظر ىنا أف الرواقية التي قدمها زينوف /ويل
 والزىد كطريق للخلاص، قد اشتًكت معها في رفض أي حل خلاصي اجتماعي، ومركزة في ابغل الفردي أيضاً.
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قل المحض" قد قاـ بتبرير مشروعية الدين الفردي وبفا لو دلالة أف كانط الذي حطم أسس الدين الفلسفية في "نقد الع
ابؼبتٍ على الشعور الأخلاقي الشخصي بذاه فكرة "الواجب" "ما" بوس بها أو يشعر بضرورتها بدوف أف يستطيع أو 

 يدعي إثبات وجودىا، بفا بووؿ تلك العملية إلى بؾرد حالة شعورية ذاتية يشعر بها الإنساف في جوانيتو الفردية ابػالصة
 بدوف أي تداخل مع أي حالة دينية بصعية.

/، يعتبر كتابو الثاني ىذا استمراراً نسقياً للكتاب 1788حيث بقد أف كانط الذي قدـ ذلك في "نقد العقل العملي" /
 / الذي حطم فيو كافة الأدلة ابؼستخدمة عبر تاريخ الفلسفة لإثبات وجود الله.1781الأوؿ /

تُّ نسبية ابؼعرفة وفرديتها، من قبل الذوات الإنسانية المحكومة بالتعدد ابؼنظوري، ووضح إف كانط في كتابو الأوؿ قد ب
استحالة الوصوؿ إلى ابؼعرفة ابؼطلقة ابؼبنية على النظرة الواحدية ابؼطلقية للوجود وكائناتو، الشيء الذي أعطى ابؼشروعية 

الاجتماعي، كما أنو في ىذا الكتاب  –وقراطي السياسي والغطاء الفلسفي للتعددية الفكرية التي ىي أساس النظاـ الدبي
من خلاؿ إثباتو للنطاؽ ابغسي المحدد لأطر كل معرفة إنسانية، قد أقاـ الأساس الفلسفي الأنطولوجي لكل نظرة مادية 

 إلى الوجود.

اجتماعياً للتعايش بتُ  –مياً كما أنو في كتابو الثاني، قد أقاـ ابؼشروعية الفلسفية للعلمنة، من حيث كونها تأطتَاً تنظي
، اللذاف بنا حسب كانط حالتاف فرديتاف خالصتاف، لا بستلك أية واحدة منهما ابؼشروعية لكي تطغى أو الدين واللادين

 تنفي الأخرى من الناحية الفلسفية وابؼعرفية، إذا أخذنا بعتُ الاعتبار شخصانية نشوء حالتيهما.

منهما في الطغياف ابؼؤسساتي على أطر وجوانب الأخرى، وىذا معناه أف المجتمع لا  الأمر الذي يعتٍ عدـ مشروعية أي
 بيكن أف يبتٌ على الإبياف أو على الشك، بل على حرية كليهما في إطار نواظم المجتمع القائم.

دد ابؼنظوري في وتلك مسألة طبيعية، فالتداخل بتُ الدبيوقراطية والعلمنة ىو عضوي، من حيث كونهما مبنيتاف على التع
 الرؤى السياسية والفلسفية، وأحقية كل رؤيا في ابغياة داخل أطر المجتمع.

/، وبيكننا أف ندرؾ أبعاد ذلك من خلاؿ الرابطة 1789لقد كاف "نقض العقل المحض" مقدمة أساسية للثورة الفرنسية /
/ في كتابو "الدين والفلسفة في 1856 – 1797التي يقيمها بتُ السياسة وابؼنظور الفلسفي، قوؿ الشاعر ىاينو /

 /: "إذا كاف روبسبتَكم أيها الفرنسيوف قد قطع رأس ابؼلك، فإف روبسبتَنا الأبؼاني قد قطع رأس الإلو".1832أبؼانيا" /

ولكن التحطيم لكل نظرة تركيبية شمولية للوجود، قد استتبع كنتيجة تقليص بؾالات الفلسفة نفسها، التي كانت براوؿ 
تأطتَ كل ميادين ابؼعرفة الإنسانية ضمن بناء فلسفي ناظم بعوانبها ابؼختلفة. حيث اعتبر كانط أف بؾاؿ الفلسفة  سابقاً 

 ىو في ميداف نظرية ابؼعرفة حصراً.
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وىذا بفا شكل مدخلاً لنشوء العلوـ الإنسانية ابؼختلفة، التي كانت ميادينها خاضعة بغد الآف إلى سلطة الفلسفة، 
وماً مستقلة عن الفلسفة، وعن بعضها البعض، في إطار من الاختصاص ابؼيداني القائم على تصور حيث أصبحت عل

 – 1798بذزيئي وصفي للظاىرات ،كما نرى ذلك مثلاً في علم الاجتماع الذي وضع أسسو أوغست كونت /
 / مؤسس الفلسفة الوضعية.1857

 –الطبيعة( و)الفهم  –ائية لمجالات الفكر الإنساني، ؾ)ابغرية ىذا وقد أدت التجريبية والكانطية إلى إنشاء انقسامات ثن
 ابعوىر(. –العالم( و)الظاىر  –العاطفة( و)الله 

تلك الانقسامات التي عبرت بدجملها عن انشاء ثنائية صارمة بتُ الذاتية وابؼوضوعية، خاصة إذا أضفنا إلى ىذين 
ثامن عشر، والتي كاف بنها الرئيسي برطيم سلطة الدين ابؼتحالفة مع الفكرين ابؼادية ابؼيكانيكية الفرنسية في القرف ال

ابؼلكية ابؼطلقة، بفا جعلها تضع بؾاؿ ابؼادة في تعارض حدي مع الروح وأبعادىا كابغدس والعاطفة، وتنشئ فهماً بذزيئياً 
ميكانيكية لا حياة  عكاساتللكوف، بووؿ ابؼادة إلى مطلق جديد مقلوب، بفزوجاً مع برويل الفكر والروح إلى بؾرد ان

 فيها للمادة، بفا أفضى بدوره إلى انشاء تناقض بتُ الفهم )العقل( وابغدس، أو بتُ التجريد وابغياة )الروح(.

فتأكيد ىيوـ على أف الإحساس لا يستطيع توليد سوى إدراؾ منفرد بغادثة جزئية واحدة بذاتها، وبشكل منعزؿ، قد 
ض السببية والضرورة والشموؿ في أي وجود خارجي معتبراً إياىم بؾرد تركيبات ذىنية يتم أدى إلى بذزيئية قامت على رف

توىم وجودىا في ابؼوضوع، بحكم العادة التي نتأثر من خلابؽا بتكرار عملية حدوث الأشياء أمامنا، بفا يعتٍ أف التجربة 
 لا بيكن أف تؤدي للوصوؿ إلى الضرورة والشموؿ.

د انفصاؿ بتُ الطبيعة وما ورائها، إضافة إلى تكوين رؤية قبلت بعدـ وجود ترابطية بتُ أجزاء وىذا ما نتج عنو تولي
الطبيعة نفسها، وبوجود اختلاؿ توازني بتُ مكانة الذات وبتُ ابؼوضوع في عملية ابؼعرفة، بفا أدى إلى طرح الشك ليس 

 فقط حوؿ شموؿ ابؼعرفة، وإبما حوؿ إمكانيتها.

وء كانط إلى وضع عنصري التجربة، أي الضرورة والشموؿ في نطاؽ البنية الذىنية لػ)أنا أفكر(، بفا وقد فاقم ابؼشكلة بع
 .  أدى بععل الأختَ ىو "ابؼصاحب البسيط" والضروري لكل بسثل، وإذا انفصلنا عنو فلا بيكن حصوؿ أي مفهوـ

تو وصورتو، وبدونو ىو لا شيء وىذا يعتٍ أف كل بسوضع مشروط بو، من حيث أنو ىو الذي يعطي ابؼوضوع وحد
 الداخلية البنيوية. –عملياً: بؾرد كثرة تفتقد الرابطة الذاتية 

فما دامت بذربة الذات بؿكومة بابغس، وبعنصري الزماف وابؼكاف من حيث كونهما شرطاف قػَبْلياف للتجربة، فهذا يعتٍ 
سوى الأشياء التي تستطيع بسثلها من خلاؿ أف حدود ابغس ىي حدود ابؼعرفة، خاصة وأف الذات لا بيكن أف تدرؾ 

)الأنا( التي تشكل ابؼوضوع في رابطة ىي التًكيب، بفا يؤدي إلى إنشاء وحدة نسقية بتُ الذات وابؼوضوع، نابذة عن 
 التماثل في طبيعتهما ابؼتحكمة بهما.
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بنا ابؼكونات لطبيعة معرفة الذات وىذا يعتٍ أف حدود التجربة، ىي ابؼكونة بغدود ابؼعرفة، فالظاىر والتناىي كأطر، 
للموضوع، وبنا الدائرة ابؼغلقة التي يوجداف بداخلها، والتي بذعل خارجها ابعوىر والشيء في ذاتو، وكل شيء لا ينتمي 

 إلى الطبيعة ابؼتناىية والمحدود للذات وابؼوضوع الكانطياف.

ية العقلية رافضاً دوراً بيكن أف بيارسو العقل في إطار لذلك بقد كانط قد جعل الفهم ىو المجاؿ الوحيد بؼمارسة الفعال
 أبعد من الظاىر وابؼتناىي، اللذاف تقدمهما المحسوسات.

وىذا أدى طبعاً إلى إنشاء حالة ترفض التًكيبية، وتكرس التقسيمية، وتضع ابغواجز بتُ الأشياء، مانعة إنشاء أي كلية 
اعتبار أف "الأنا أفكر" ىو الذي يعطيها ىذه الكلية التًابطية في فعل  في الرؤى، حتى التي تشمل ميداف التناىي، على

 ابؼعرفة ابػاص بو، وىذا عمل ذاتي بؿض، حتى لا علاقة لو بأي "أنا" أخرى.

فكانط لم يساىم فقط في تهديم كل موضوعية مستقلة وخارجية للأشياء، وإبما وضع الشكوؾ حوؿ ابؼوضوعية ابؼتجاوزة 
 أف تكوف في فعل ابؼعرفة، الشيء الذي يضعو ضمن إطار النسبية ابػالصة للذات العارفة.للأنا التي بيكن 

ابؼوضوع(، رغم  –وىنا نرى أف كانط الذي تابع بشكل ما التقاليد ابؼبتدئة مع ديكارت، في تكريس ثنائية )الذات 
نسندنتالي(، قد ساىم في تفجتَ ىذه الثنائية إنشائو لتلك الوحدة التًكيبية بينهما التي يقدمها فعل )الإدراؾ الواعي التًا

من خلاؿ ىذه الوحدة، التي لم تؤد فقط إلى برديد حدود ابؼعرفة من قبل الذات للموضوع، وإبما أيضاً وضعت شكوكاً 
 حوؿ وجود ابؼوضوع ذاتو كشيء مستقل موضوعياً.

شكوكاً حوؿ إمكانية معرفة "الأنا" لذاتها، من كما إنها طرحت من خلاؿ مفهوـ مصاحبة "الأنا" لكل بسثل للموضوع، 
خلاؿ استحالة بروؿ ىذه الذات إلى موضوع ؿ"الأنا"، من حيث أف ذلك يتطلب إنشاء مسافة بتُ الذات وابؼوضوع، 

 لا بيكن أف يتطابق مع ابؼفهوـ الكانطي لطبيعة "الأنا أفكر" وابؼستند إلى نظريتو حوؿ التجربة وقػَبْلياتها. الذي الشيء

- 5 – 

/ ليحاوؿ تقديم حل لإشكاليات كانط، أعطت بذربة ىيجل الدينية في شبابو، وابؼتأثرة 1831 – 1770أتى ىيجل /
/ وعياً مبكراً باعتبار الكلية، كأحد نواظم نظرتو للكوف، وسابنت في 1624 – 1575بصوفية الأبؼاني يعقوب بوبنة /

 رفضو للتجزيئية.

اف بدا وراء الطبيعة، وبؿدد من خلاؿ ىذه العلاقة بؼكانة الإنساف الكونية، يضع الفرد  فالدين كشكل مؤطر لعلاقة الإنس
كجزء في إطار علاقة مع كلٍ لامتناهٍ، وبواوؿ إزالة التناقض بتُ ابؼتناىي واللامتناىي من خلاؿ أشكاؿ شتى )العهد، 

وحدودية بؼختلف ظواىر الوجود ضمن نواظم  الوعد، البركة، النعمة، العبادة، الطقوس...( وعبر نظرة تتحكم بها رؤية
 وقوانتُ بيثلها أو بىلقها الكائن ابؼتعالي.
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بزتلف الأدياف في بناىا ابؼعتقدية، بسبب رؤيتها ابؼتنوعة لطرؽ الوصوؿ والابراد بهذا الكل أو ابؼطلق )الله(، فاليهودية 
ء جسر واصل بينهما لا بيكن أف يتم من خلاؿ من خلاؿ رؤيتها لنشوء حالة فصل بتُ الإبؽي والبشري، ترى أف إنشا

إنهاء التنائي والتعالي الإبؽي عبر حلولية إبؽية في الإنساف أو من خلاؿ ارتقاء صوفي إلى الأعالي، بل من خلاؿ شريعة 
بر إبؽية منزلة ومؤطرة في كتاب ديتٍ، بيثل حالة وسيطة بتُ الله والإنساف، بحيث بيكن للإنساف أف يقتًب من الله ع

التمسك بتعاليمها وبتنفيذىا ضمن سلوكية متقيدة بها، كناظم خارجي لدواخلو النفسية والشعورية وابغسية، وتشكل 
العبادات والطقوس الشعائرية ابؼتًافقة مع مظاىر سلوكية بؿددة ضمن إطار النواىي والأوامر الإبؽية، وسيلة عملية 

 لتوحيد الباطن النفسي مع تعاليم الشريعة.

د أعطى بديلاً أف ابؼسيحية قد قدمت ديانة جوانية ذاتية، فابؼسيح كتوحيد في ذاتو، لكل من اللاىوت والناسوت، قإلا 
 لتنائي وتعالي الألوىية، من خلاؿ بصعهما في صورتو البشرية التي ىي نوع من الوعاء بغلوؿ الله في ذات إنسانية بؿددة.

ل روح الله في الإنساف، ابعسر الوحيد للوصوؿ إلى بفلكة الله التي لا وتشكل "المحبة" التي ىي فعل داخلي بؿض لتمث
 توجد في خارج "ما" )المجتمع، الدولة(، بل إف ميدانها ىو النفس البشرية ابؼتحررة من نوازعها الشريرة.

ياً :"وىكذا فإف ما بؽذا بقد تعارض ابؼسيح مع اليهود قائماً على أساس تقدبيو تعاليماً أخلاقية بؿضة، وليس ديناً سياس
واجو يسوع دائماً ىو الأحكاـ ابؼسبقة لليهود، فإنهم قلما طمحوا إلى معلم يسعى إلى جعل سلوكهم أفضل، وإلى 

( )بـلص( بوررىم من ابػضوع Messiahبرريرىم من أحكامهم ابؼسبقة ابؼناىضة للخلقية، لقد أرادوا مسيحاً )
 .13للروماف، فلم بهدوه في يسوع"

لنظر أف تلك الديانات ابغسية التي تفتًض وسائل سلوكية جسمانية وحركية للتقرب إلى الله، لا تقوـ  وابؼلفت ل
كابؼسيحية على فكرة موت ابعسد، وإبما على استعمالو كأداة لبناء بفلكة الله في دولة سياسية: "فحتى ىؤلاء التلاميذ 

يعللوف النفس في رؤوسهم اليهودية بأف يسوع سيظهر علناً أماـ الذين نعموا برفقة يسوع يوماً بيوـ وبظعوا تعليمو، كانوا 
الشعب كملك، فيعيد بريق الدولة اليهودية واستقلابؽا عن روما. وأنو سيعوض ابغرماف الذين كابدوه، بصفتهم مساعديو 

الروحي بؼلكوت الله وأصدقاءه، بإعطائهم سلطة وبؾداً. ولم يكونوا قد أبطدوا ىذه الآماؿ بعد. ولم يتكيفوا مع ابؼعتٌ 
 .14باعتباره سيادة القوانتُ ابػلقية على البشر"

ترغبوف دائماً في رؤية  ]إضافة للفريسيتُ[وىنا نرى يسوع بىاطب تلاميذه ابؼتأثرين بأفكار الفريسيتُ: "أنتم أيضاً 
بتُ بعض البشر برت لا تنتظروا رؤية ملكوت الله في وحدة خارجية مشرقة  ]فػ[ […]ملكوت الله مقاماً على الأرض

 .15شكل دولة، ولا في أي بؾتمع برت سيطرة الشرائع العامة لإحدى الكنائس"

                                                           
13
 .77، ص1984/، دار التنوٌر، بٌروت 1795هٌجل: "حٌاة ٌسوع"/ 
14
 .113/، ص1795"حٌاة ٌسوع"/ 
15
 .111/،ص1795"حٌاة ٌسوع" / 
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وىنا نرى أف النزعة العملية للدين ابغسي لا تتمثل فقط في كونو يتطلب سلوكاً ملموساً من الإنساف لإثبات تدينو 
والتزامو بالشريعة، أي في استعماؿ جسده، وإبما أيضاً في حسية تصوره بؼملكة الله على الأرض، ابؼتمثل في إنشاء دولة 

سلوؾ الإنساف الديتٍ لا تأتي من داخلو، وإبما تأتيو من خارجو كقسر سياسية، بفا يؤدي إلى إنشاء بذسدات موجهة ل
على داخلو: حيث يضاؼ إلى الشريعة، الدولة الدينية التي ىي دولة الشريعة، وىذا نتيجة طبيعية لتنائي وتعالي الألوىية 

 عن الإنساف.

العالم، وعهد بو إلى الطبيعة، دوف أي  يقوؿ يسوع بـاطباً الفريسيتُ: "أتعتقدوف أف الله قد رمى ابعنس البشري في
ناموس، ودوف أي شعور بابؽدؼ الأبظى لوجوده، ومن غتَ أف يكوف بإمكانو أف بهد في نفسو الطريقة التي يرضي بها 

 أما أنا فلم أصغ إلا إلى الصوت الصادؽ لقلبي وشعوري، ومن يستمع لو بعناية تنتَه ابغقيقة الكامنة فيو.[…]الإلو؟
 ىذا الصوت، فهذا ىو الأمر الوحيد الذي أطلبو من تلاميذي. ىذا الناموس الداخلي ىو ناموس ابغرية، أنصتوا إلى

 .[…]إنو أزلي، فعليو يستند الإحساس بابػلود[…]الذي يقدـ الإنساف ذاتو لو، وبىضع لو بحرية

فياً في باطنو.)ملاحظة /: "كل إنساف يستطيع بظاعو...إذا كاف نبع ابغياة بهري صا1832 – 1749قاؿ غوتو /[
، أنتم عبيد لأنكم واقفوف برت نتَ الناموس الذي فرض عليكم من ابػارج وبؽذا السبب ىو عاجز عن ]بؽيجل(

 .16انتزاعكم من خدمة نوازعكم باحتًاـ أنفسكم"

اية، لا بد من أف ويرى ىيجل أف ىذه ابغسية وابغرفية والعملية في تطبيق تعاليم الشريعة، تؤدي إلى برويل الأختَة إلى غ
تكوف وسيلة إلى الله، بل إنها تصبح عائقاً أماـ ذلك، فيجعل يسوع يقوؿ موجهاً الكلاـ لليهود: "أنتم لا تكرموف 

الوصية الإبؽية، ولكنكم تتمسكوف حرفياً بالعادات البشرية، كتبريك الأكواب والكراسي وسواىا بابؼاء. إنكم مصيبوف 
 .17ية لكي تبقوا بـلصتُ لأنظمة كنيستكم"بهذا. فأنتم تنتقضوف وصية إبؽ

وىنا يعتبر ىيجل أف اليهودية كديانة "وضعية" تقيم حالة خارجية بتُ الله والإنساف، وبالتالي تنشئ حالة بذزيئية بتُ 
 طرفي الكوف، أي الله والإنساف، وبسنع بسثل ابعزء )الإنساف( للكل )الله(، عبر رغبة حارة، يرى ىيجل وجودىا في قلب

 الإنساف، من أجل ابراد كامل وحيّ مع الله.

: "المحبة لا تعبر عن أي واجب، إنها ليست أمراً كلياً يتعارض مع أمر خصوصي، ولا ىي وحدة من عمل يقوؿ ىيجل
الفكر المجرد، وإبما ىي وحدة بزلقها الروح. إنها طريقة وجود إبؽية، أف برب الله يعتٍ أف تشعر بنفسك عائشاً مع بوحدة 

 .18ع الكل، وأف تشعر بنفسك عائشاً في ابغياة اللامتناىية ابػالية من ابغدود"م
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ينظر ىيجل إلى الديانات "الوضعية" كتكريس لانقساـ الوجود بتُ بعديو ابؼتناىي واللامتناىي، من حيث أنها تقيم ىوة 
 الذات الإنسانية.بينهما، يستحيل من خلابؽا، الوصوؿ إلى غائية برقق الابراد بالله وبسثلو في 

وىو يرى أف ىذه الديانات حتى في بؿاولتها إبهاد وسائط بتُ الله والإنساف، من خلاؿ إعطاء صفات حسية أو أبظاء 
لله، لا تنجح في ردـ ىذه ابؽوة التي خلقتها من خلاؿ شرائعها ابؼتخارجة أو ابؼغتًبة عن باطن الإنساف، من حيث أنها 

نها غتَ قادرة سوى على إعطاء تصور حسي بذزيئي ليس فقط للوجود الإنساني، وإبما أيضاً غتَ نابعة من ىذا الباطن؛ إ
 لله.

/: "بكن في تفكتَنا ابؼادي نذىب إلى أف العالم ابؼتناىي يواصل الوجود الواقعي مع 1817يقوؿ ىيجل في "ابؼوسوعة" /
بعد للعلاقات ابؼختلفة بتُ الله والعالم. وىذه العلاقات الله، وأف بينو وبتُ الله ضرباً من التناقض، وىكذا تنشأ الصورة الأ

التي تصاغ على أنها صفات بؽا طابع متناه من ناحية )وىي تقدـ لنا صفات مثل: عادؿ، رحيم، قدير، حكيم...(. 
طلبتُ ومن ناحية أخرى لا بد أف تكوف متناىية. ولقد كانت الوسيلة في ىذا ابؼستوى من التفكتَ للتوفيق بتُ ىذين ابؼ

لكن  […]ابؼتعارضتُ ىي ابؼبالغة الكمية في الصفات والارتفاع بها، ودفعها وضغطها في اللاتعيتُ لتصبح ابغاسة العليا
 .19الواقع أف ىذه الوسيلة لم تنفع إلا في القضاء على الصفة بالفعل وتركها بؾرد اسم بؿض"

للغوص ابؼعرفي في الأبظاء وصفات الله، من أجل وىنا يلاحظ أف طريق الصوفية الإسلامية ليس أكثر من بؿاولة 
الكشف ورفع ابغجب الفاصلة )والتي ىي ىذه الأبظاء نفسها( بتُ الله والإنساف في طريق تدرجي بكو الأعالي يعتمد 

 على إفراغ ابغمولة الإنسانية ابغسية للوصوؿ إلى حالة من الفناء في الله.

حث عنو في الذات الإنسانية بوصفو ىو "ذاتنا العميقة التي تسكن في ويعتبر ىيجل أف الوصوؿ إلى الله بهب الب
، بفا يعتٍ أف الله الذي ىو ابؼوضوع ابؼطلق، ىو أيضاً الذات: أي ليس قوة خارجية غريبة عنا، بل موجود في 20قلوبنا"

 دواخلنا.

 وصولاً إلى برققها في ابؼطلق، بفا يعتٍ أف الطريق للوصوؿ إليو ىو ذاتنا ابغية ابؼلغاة في حركة الواقع ابؼتعتُ وبالتالي فإف
برقق الله يتم من خلاؿ ذاتنا البشرية، وىذا ما يطرح الطبيعة والتاريخ كأداتتُ للوصوؿ إليو، وىذا يعتٍ أف الله غتَ 

عطاىا مفارؽ أو متعاؿ بالنسبة إليهما، بل ىو بؿايث بؽما، الشيء الذي نراه في أفكار مرحلة الشباب الدينية، والتي أ
ىيجل فيما بعد عباءة فلسفية، كما في "ابؼوسوعة": "إف البرىنة التي يقدمها العقل تبدأ من شيء آخر غتَ الله، ولكنها 
حتُ تتقدـ في ستَ البرىاف لا تتًؾ البداية التي انطلقت منها على بكو ما كانت عليو من قبل واقعة بؿضاً بغتَ تفستَ، 

ية على أنها مشتقة وبـلوقة، وبالتالي يصبح الله ىو الوجود الأوؿ ابؼباشر حقاً ابؼعتمد وإبما على العكس تعرض ىذه البدا
 على ذاتو، الذي بيتص في ذاتو كل وسائل الاشتقاؽ.
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وبالتالي فأولئك الذين يقولوف "تأمل الطبيعة، وسوؼ تقودؾ إلى ىذه الطبيعة إلى الله، سوؼ بذد غاية نهائية مطلقة"، 
الله شيء مشتق؛ وإبما يقصدوف أننا بكن الذين نتقدـ في ستَنا بكو الله ذاتو من خلاؿ شيء  لا يقصدوف بذلك أف

آخر. وبهذه الطريقة يكوف الله، مع أنو نتيجة، الأساس ابؼطلق للخطوة الأولى ذاتها، وتعكس العلاقة بتُ الاثنتُ: فما  
. وفضلاً عن ذلك فتلك ىي، باستمراره طريقة كاف نتيجة يظهر أنو مقدـ، بينما يرتد ابؼقدـ الأصلي ليصبح نتيجة

 .21برىن على شيء ما" العقل كلما

/، نلاحظ أف اكتشاؼ ىيجل بؼفهوـ "ابغياة" باعتباره بمطاً 1800ابتداءً من مؤلف ىيجل "شذرة نسق فرانكفورت" /
لة اللاىوتية، والدخوؿ في عملية قد أدى إلى بذاوز ابؼرح –موحداً لأشكاؿ الوجود، وميداناً لتعيينها وبرققها في التاريخ 

 بناء ابؼذىب الفلسفي ابؼكتمل.

وابؼلفت للنظر، أف ىذا ابؼفهوـ قد وضع لإبهاد نسق موحد يستطيع إقامة علاقة عضوية تتيح الانتقاؿ من الوجود 
بالانتقاؿ عبر  الإبؽي إلى وجود "العالم" والكوف، فهنا توجد صياغة بؼفهوـ موحّد لأبماط الوجود ابؼختلفة، يسمح بؽا

في إطار حفاظها على ماىيتها، للوصوؿ إلى كلية ابؼوجود،  النشوء وابغياة العينية من شكل إلى آخر، بحيث تتغاير
 ابؼتمثلة في ابغقيقة.

، وقد أتاح ىذا بؽيجل حل مشكلة )الادراؾ 22وقد اعتبر ىيجل أف حياة ابؼسيح بسثل إيذاناً بهذه ابغالة من النشوء
نسندنتالي(، فهو يقبل بنظرية كانط التوحيدية للذات وابؼوضوع في فعل ابؼعرفة، ويعتبرىا توحيداً للوجود الواعي التًا

 والذىن معاً في وحدة تشكّل بظة للوحدة الأصلية التي يعرض ىيجل إمكانية الوصوؿ إليها في "ابؼطلق".

دي إلى إلغاء بعدىا ابؼوضوعي ابؼتخارج، الذي يرى إلا أف ىيجل لا يقبل بالصيغة الذاتية بؽذه الوحدة الكانطية، بفا يؤ 
ىيجل ضرورة وجوده في ىذه الوحدة، وىذا يعتٍ أنو لا بهوز وجودىا، كما قدمها كانط، في إطار بؿصور في فعل 
 .ابؼعرفة، بل بهب امتدادىا وبروبؽا إلى صورة وجود أيضاً، أيّ ابغياة في عملية امتلائها ابؼتعتُ وابؼتحقق عبر الوجود

وقد أدى وضع ىيجل بؼفهوـ السلب، الذي ىو أساس قابلية الوجود للحركة، إلى إدخاؿ جسر واصل يتيح للأنا برقيق 
 ذاتها من خلاؿ انقسامها ووجودىا في آخر، أي في ابؼوضوع )الطبيعة(.

بيثل وحدتها ابعدلية، فلكي يكوف ذاتاً، بهب انتقالو عبر الصتَورة، إلى نقيضو لكي بوقق تعتُ ذاتو، في ابؼركب الذي 
والتي تعتٍ أيضاً احتفاظ الذات بداىيتها من خلاؿ انقابظها في الآخر، وعودتها إلى ذاتها من خلاؿ برققها ىذا الذي لا 

 بيكن حصولو إلا من خلاؿ النقيض ذاتو.
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نط لم يقدـ أكثر منو، بفا يوحد ىيجل الفهم، بدا بيثلو من تكريس للانقساـ وفقداف التًابطية، مع الطبيعة، معتبراً أف كا
أدى إلى تكريس انقساـ ابؼعرفة والوجود، وانقساـ الإنساف والعالم حيث يعتبر ىيجل أف أخلاؽ الواجب الكانطية بسثل 
بموذجاً لو، فهو يرى أف الإدراؾ التًانسندنتالي الكانطي ىو تكريس لتجريد يقبل بفراغو الداخلي، والذي يقدـ ىيجل 

بغركة التناقضية الذاتية للموجود، والذاىبة للتعيتُ بغقيقتو: ىذا التعيتُ للذات الوجودية، تكوف نقطة لو من أجل ملئو، ا
الذي بيثل نقطة بداية كل ذات وجودية، والذي يتوسط نفسو مع الآخر )الطبيعة( وىذا  انطلاقو ىذا التجريد نفسو

يداف للتعتُ، ىو نسق العلاقات التي تتيح عبر يعتٍ توحداً للذات مع ابؼوضوع في إطار أف الوجود ابػارجي كم
الصتَورة، إمكانية لتحقيق وحدتهما، من خلاؿ حركة ابغياة والتي يهدؼ تعينها وبرققها إلى الوصوؿ للمطلق، والذي 

 بيثل امتلاء بؽذا التجريد الفارغ.

حوؿ الفصل بتُ الظاىر وابعوىر والتي ترى استحالة معرفة ابعوىر الذي يوحده  من ىنا يأتي رفض ىيجل لنظرية كانط
ىيجل مع ابؼطلق، فالتًابطية العضوية التي يقيمها ىيجل بتُ الذات وابؼوضوع، تعتٍ أف كل موضوع لا يوجد كتموضع، 

 ابل للمعرفة.إلا من خلاؿ الارتباط بالذات، أي بالفكر، الشيء الذي بهعلو يرى عدـ وجود شيء غتَ ق

وىو ينطلق في ىذا، من أف العالم ىو فكرة، أي أنو موضوع يوجد من أجل الذات وحدىا، وىو كفكر، يعتٍ تعينو في 
ابؼطلق )الفكرة الشاملة(، الوصوؿ إلى مركب موحد للذات وابؼوضوع، من حيث أف الذاتية قد امتصت في جوفها، في 

من أجل وصوبؽا إلى ابؼطلق، وىذا يعتٍ أف الوعي الذاتي )الوجود لذاتو( حركة تناقضية مضادىا ابؼتمثل ابؼوضوعية، 
والوجود )الوجود في ذاتو( بؽما نفس ابؼاىية الواحدة التي يتم برققها في ابؼطلق، والذي يساوي بؾموع برققات ىذه 

ة، بؽذا كاف توحدبنا في )الوجود ابؼاىية من خلاؿ المحركة ابؼؤدية إلى ملء مضموف التجريد الفارغ للوجود، كبداية انطلاقي
في ذاتو ولذاتو( يعتٍ الوصوؿ إلى النمط ابؼكتمل للوجود، الذي لا يوجد من أجل آخر، بل يكوف ىو ابؼوضوع لذاتو، 
وفي الوقت نفسو تتحوؿ ابؼوضوعية فيو إلى ذات، من حيث أف صتَورة ابؼوضوع ىو عودة إلى الذات؛ من ىنا بيكننا 

جوىر كذات يتم برققها في التعتُ، من حيث أف ابعوىر ىو الذات التي بسر، عبر عملية النشوء، في فهم اعتبار ىيجل لل
 الطريق ابؼؤدي إلى برقق الذات ابؼتمثلة في ابؼطلق.

فهذا ابعوىر ىو حركة تتوسط الذات لتتطور إلى آخر، عبر سلب نفسها وبروبؽا إلى آخر، ولكن مع احتفاظها 
ود توحد للوعي الذاتي مع الوجود، ولكن من خلاؿ الاختلاؼ وعبر السلب الذي يعتٍ بداىيتها، وىذا يعتٍ وج

 احتفاظو بذاتو في أثناء وجوده في الآخر.

الشيء الذي ىو نتيجة طبيعية لنظرية ىيجل حوؿ اعتبار ابغياة، بوصفها موضوعاً للذات، ليست شيئاً سوى الوعي 
ها الوعي موضوعو الذي ىو ذاتو نفسها، ومن ىذا ابؼنطلق يقوـ موضوعة كمقابل للوعي، بهد في نفسو، فبوصفها

 بتخطيو، من خلاؿ عودتو إلى ذاتو، بعد أف نتعرؼ على نفسها في الآخر )الطبيعة(، وتتعتُ فيو وعبر بذاوزه.
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يم العقل حسب ىيجل ىو اليقتُ بأنو كل الواقع، فػ" كل العقل ابػالص ابؼتجاوز كل حد، ىو الألوىة بذاتها؛ فتصم
، وىو يشرح 23العالم قد انتظم بحسب ىذا العقل. وىو الذي يدرب الإنساف على معرفة مصتَه وابؽدؼ ابؼطلق بغياتو"

 – 1822ذلك في "فلسفة التاريخ" )وىي بؿاضرات ىيجل حوؿ فلسفة التاريخ التي ألقاىا في جامعة برلتُ بتُ عامي 
ها وىي تتأمل التاريخ، ىي الفكرة البسيطة عن العقل، التي تقوؿ: (: "إف الفكرة الوحيدة التي بذلبها الفلسفة مع1831

ففي الفلسفة تم البرىنة  […]إف العقل يسيطر على العالم، وإف تاريخ العالم، بالتالي، يتمثل أمامنا بوصفو مساراً عقلياً 
بيكن مضمونو اللامتناىي جوىر مثلما ىو قوة لامتناىية سواءً بسواء، و  […]بواسطة ابؼعرفة النظرية على أف العقل 

فالعقل من ناحية ىو  […]خلق كل حياة طبيعية وروحية ينُشئُها كما تكمن صورتو اللامتناىية في بررؾ ىذا ابؼضموف
جوىر الكوف، أعتٍ ما يكوف بو وفيو وجود كل واقع حقيقي وبقاؤه. وىو من ناحية أخرى الطاقة اللامتناىية للكوف 

ي للأشياء، وىو ماىيتها وحقيقتها الكامنة، إنو مادتو ابػاصة التي يتعامل معها في نشاطو )فهو( ابؼركب اللامتناى […]
الإبهابي ابػاص، ما داـ لا بوتاج، كالأفعاؿ ابؼتناقضة، إلى شروط مادة خارجة ذات وسائل معينة يستمد منها دعامة لو 

ياتو، وعلى حيث أنو وحده أساس وجوده وموضوعات لنشاطو. فهو يزود نفسو بغذائو ابػاص، وىو نفسو موضوع عمل
وغايتو النهائية ابؼطلقة، فإنو أيضاً القوة ابؼنشطة التي برقق ىذه الغاية وتطورىا؛ ليس فقط في ظواىر العالم الطبيعي بل 

ابؼاىية أيضاً في العالم الروحي، أعتٍ في التاريخ الكلي. أما أف ىذه "الفكرة" أو ىذا "العقل" ىو "ابغق" و"ابػالد" وىو 
ذات القوة ابؼطلقة، وأنو يكشف عن نفسو في العالم، وأنو في ىذا العالم لا يتكشف شيء سواه، أعتٍ سوى ىذا العقل 

وبؾده وعظمتو، فتلك ىي الدعوة التي برىنت عليها الفلسفة )يقصد فلسفتو، نفسها( كما قلنا، والتي نعدىا ىنا دعوى 
 الواقع ىو بؾرد بذريد بدقدار ما لا تكوف الطبيعة العينية مفهومة فهماً عقلياً ، ثم يضيف: "يبقى ابؼبدأ في24تم إثباتها"

، وىذا ما يعيدنا إلى تصور انكساغوراس 25شاملاً ومعروضة على أنها تطوير لو، وعلى أنها تنظيم قاـ بو العقل"
( )العقل الكلي( الذي جعلو مبدأ مفارقاً، وغتَ مندمج في الطبيعة، وسابق بؽا، وىو ابؼبدأ الذي Nousلػ"النوس" )

بظح بتجاوز عطالتها وفوضويتها البينوية التي لا رابط بينها: فهو القوة المحركة التي أدت لتجاوز ىذا العماء ابؼطلق الذي 
الطبيعة، ولكن من خلاؿ وضع متعالي وابؼفارؽ بؽا، والذي يقوـ  ىو ابغالة الذاتية للطبيعة وىو ابغالة ابؼنظمة بغركة 

كمبدأ، على أساس إنشاء تركيب لأجزاء الطبيعة ابؼنفصلة عن بعضها البعض الشيء الذي يتفق ىتَاقليطس معو في 
بساماً   تصويره لوظيفة النوس، ولكن بىتلف معو في جعلو إياه كمبدأ بؿايث يوجد في داخل الطبيعة، وليس في خارجها،

 كوضع النفس بالنسبة للبدف، وىو يشبهو بالنار، ويعتبره كمبدأ، ىو المحرؾ والقانوف الداخلي بغياة العالم. 

أي باختصار ىناؾ اختلاؼ بتُ انكساغوراس الذي يعطي الأولوية للكلي على ابعزئي، بينما بقد ىتَاقليطس بهعل 
بساىي ذاتي رغم اتفاقهما، على ضرورة وجود نوع من التًكيب الكلي موجوداً داخل ابعزئي وبظة لو، وبنا في وضع 

 ابؼوحد بينهما.
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قد أفلاطوف نظرة تقسيمية جذرية للعالم، من خلاؿ نظريتو حوؿ )ابؼثلُ(، والتي أقامت عابؼتُ منفصلتُ في داخل 
 الوجود:

 )ابغقيقة( )فوؽ الزماف وابؼكاف(. - -)العقل(  - -)الكليات )ابؼثُل( -1

 الظاىر(. - -الإحساس  - -ياء ابعزئية )الأش -2

بينما اعتبر أرسطو أف "النوس" ىي صيغة وجود، وىي جزء من العالم، وبذد أشكاؿ الوجود ذروتها وبرققها فيها، وىي 
، بدوف أف تكوف في وضع متعاؿ، مع أف أرسطو أعطاىا أوصافاً، بقدىا في تصور الأدياف لله؛ تعبر عن غائية العالم

س بؿدداً بشيء آخر غتَ ذاتها، وىي غتَ خاضعة للتغتَ، وتبقى ذاتها كما ىي في ماىيتها المحضة برت كل فوجودىا لي
وضع أو حاؿ، بشكل بيكننا القوؿ، أف أرسطو قد قدـ نوعاً من التوفيق ابؼوحد، الذي بذاوز إلى حد ما بذزيئية 

 وف.أفلاطوف، وأعطى نوعاً من الوحدة ابؼؤطرة لعلاقة الإنساف مع الك

ينطلق ىيجل من اعتبار ابؼقولات، بوصفها كلاً واحداً، ىي حقيقة موضوعية أنطولوجية، مستقلة عن الأذىاف ابعزئية، 
وىي تشكل وحدة تعُتُ ذاتها وتفسرىا، وىي ابؼبدأ الأوؿ ابؼطلق للعالم، فهي نسق العقل ابؼوضوعي للعالم الذي ىو في 

دأ وحدة ابؼعرفة والوجود، وابؼنطق مهمتو تفستَ عملية التحقق ىذا ابؼبدأ الأوؿ حالة ابراد مع عقلنا الذاتي، كنتيجة بؼب
 للعالم في الواقع العيتٍ.

يعتبر ىيجل العالم صادراً عن العقل )ابؼطلق( الذي ىو علة ذاتو ونسق ابؼقولات؛ وىو الأساس ابؼوجود قبلياً بالنسبة 
تَ ىو نسق التعتُ للأشياء، أي أنو ىو العالم، لذلك ىو يرى للوجود ابػارجي، وخارجاً عنو، من حيث أف ىذا الأخ

 العالم كفكرة يتم برققها في الفكرة ابؼطلقة، التي تعتٍ عودة العقل إلى ذاتو، بواسطة التعتُ في العالم، ليفسرىا وبوققها.

أف الروح رة الروح، بفا يعتٍ وبهب الانتباه ىنا إلى توحيد ىيجل الفكرة والروح، بحيث نراه يعتبر الفكرة ابؼطلقة ىي فك
 .26)وىي الفكرة الأكثر عمقاً للنوس في الفكر ابغديث( ىو علة العالم" إف النوس أو الروحابؼطلق ىو: أساس الكل: "

فالواقع ىو "دائرة الروح" التي تبدأ، كوجود، في سقوط ذاتها في الطبيعة )يوحد ىيجل ىنا ىذه العملية مع ابػطيئة 
 فيها إلى ذاتها، ثم لتعود إلى ذاتها أختَاً.الأصلية( لتتعرؼ 

فالروح ىي الذات الواقعية لعملية النشوء التي ميدانها الواقع، باعتبار الروح حياة توجد في العياف، وىنا بقد ىيجل يوحد 
ذاتها ما يوجد مركزه في ذاتو، فليس لديها وحدة خارج  ]ىي[ […]الروح مع الوعي الذاتي )الوجود ولذاتو(: "الروح 

 وإبما ىي موجودة فيها بالفعل: إنها توجد في ذاتها وبذاتها.
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وعلى حتُ أف ماىية ابؼادة تقع خارجها فإف الروح وجود في ذاتو، وتلك بعينها ىي ابغرية، وذلك لأنتٍ إذا ما كنت 
ؿ عن شيء أعتمد على شيء فلا بد أف بواؿ وجودي إلى شيء آخر غتَ ذاتي، بحيث لا أستطيع أف أوجد في استقلا

 وعي الروح بوجودىا ابػاص. –وىذا الوجود للروح في ذاتها ليس سوى الوعي الذاتي  […]خارجي 

: ماذا أعرؼ؟، فإف ىذين الشيئتُ، وثانياا : واقعي أني أعرؼ، أولا  وإذا كاف من الضروري أف بميز في الوعي بتُ شيئتُ:
 .27ح تعرؼ ذاتها"في حالة الوعي الذاتي، بيتزجاف في شيء واحد، لأف الرو 

 بفا يعتٍ أف ابغياة، كموضوع للذات، ليست شيئاً سوى الوعي نفسو؛ فالأنا ىو موضوع بقدر ما ىو ذات، أيضاً. 

، بحيث يتم بواسطتو عقلنة ابغياة لقيادتها إلى تعينها وبرقق  فالوعي ىو وجود للحياة، كانعكاس يتم استيعابو في ابؼفهوـ
، بوصفو ىو ذات الوجود الواعي ابؼفكر، وطبيعة الوعي ذاتها في ابغقيقة. وىنا بهب  إدراؾ تعريف ىيجل للمفهوـ

الذاتي: فكل تعينات ابؼوجود تتموضع بواسطة مفهومو الذي ىو كلية قػَبْلية يػَنْوجد فيها ابؼوجود مسبقاً، في إطار من 
 الوجود الضمتٍ )الوجود بالقوة(.

ىذا الأختَ ميداناً لتعينو وبرققو، فهو يرى الفكر خالقاً للعالم، وىو  فالعقل ىو التجريد المحض للواقع، بينما يكوف
منظوره وغايتو العليا، والتي يتجو التاريخ بكو برققها، فتاريخ الإنسانية ىو بؾرد تعبتَ عن قوة الفكر، التي يبدأ بالاغتًاب 

 في الطبيعة، في طريقو بكو برقيق ذاتو.

 ابؽيجلية:إذف ىناؾ ثلاثة مراحل للفكرة 

 بذسد ابؼفهوـ في الفكرة. -1

 اغتًاب في الطبيعة. -2

 برقق في التاريخ الإنساني الواعي. -3

تتحقق في العالم، وكل ما   (Nousوىذا ما يعيدنا إلى عبارة ىيجل: "ابؼعقوؿ واقعي، والواقعي معقوؿ"، فالعقل ىو )
ىو عقلي ىو قابل للتحقق، بالتحديد يرى ىيجل أف الوجود ىو ابؼقولة الأولى، أي أف الشكل الأوؿ للفكرة ىو ابغياة، 

 بوصفها إطاراً لتعيّنها في العالم.

 أي تعتُ ولا أي فالكينونة ىي أكثر مراتب الوجود بذريداً، وىي تعبر عن الوجود ابػالص الذي بيثل الفراغ، وىو بلا
 صفة جزئية فهو بذريد، أي عدـ.
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والوجود ىذا، بوصفو ىو التجريد، ىو ابؼنطلق، وىو بداية متحدة كوجود مع اللاوجود، الشيء الذي يذكرنا بتوحيد 
ىيجل للحظة الولادة مع ابؼوت، ىنا يقدـ ىيجل فكرة )الصتَورة( كمركب ينتج من توالد الوجود واللاوجود، بوصف 

ورة كنوع من التحقق لذات الأوؿ، عبر السلب وابغركة التناقضية، التي تؤدي إلى انقساـ ذاتو ابؼتعينة من خلاؿ الصتَ 
في مركب، بيثل حلاً بؽذا التناقض، وفي الوقت نفسو بووي ذاتو ابؼتعينة من خلاؿ  -كآخر–ىذا الآخر، ليجدىا عبره 

)ابؼباشرة(  ابغد الثالث )ابؼركب( مساوية للحظات ابغدين الأوؿىذا الآخر، وبؿتفظاً بداىيتها، بفا يعتٍ أف بغظات 
والثاني )الانقساـ والتوسط(، وىي الوعاء ابغافظ بؽما، الشيء الذي أوصل ىيجل إلى فكرة حياة ابؼاضي من خلاؿ 

 ابغاضر كتحقق لو.

لوجود، كمقولة أولى، بووي ضمنياً  لذلك بقده، كما رأيناه في موضوعة البرىنة على وجود الله في "ابؼوسوعة" يعتبر أف ا
كل ابؼقولات، بدا فيها الفكرة ابؼطلقة، والتي بوصفها ىي الأختَة، فهي إذف الأساس الأوؿ للوجود، وىي مُطلْقُوُ، أي 
أف البداية ىي متأخرة عن النهاية التي ىي البداية ابغقيقية، ولكن التي توجد بشكل مضمر في الوجود، كبداية، إلا أنها 

 رؾ الأساس لو.المح

وىذا ما أتاح بؽيجل أف يعتبر الفكرة ابؼطلقة ىي أساس الوجود، الشيء الذي بهعل نظريتو الوجودية، وبالتالي التاربىية، 
 ذات طابع دائري: الأوؿ ىو الأختَ، وىذا ىو الأوؿ.

العدـ( الذي بيثل ويلفت النظر اعتبار ىيجل للوجود كمنطلق، ىو الكلي الذي يتجزأ عبر السلب، في النقيض )
 ابعزئي، لكي بوصل ابؼشخص أو الفردي )الصتَورة(.

وبؾموع ىذه العمليات يؤدي للوصوؿ إلى التًكيب، الذي ىو الشامل، الذي بووي وحدة الضدين في ىوية عينية 
عة )ابؼادة، وىذا أمر يعكسو ىيجل في كوف الفكرة )العقل( عندما تتوسط ذاتها في الطبي متحققة بسثل الفكرة الشاملة،

ابعزئي( فإنها تصل إلى برققها وتعينها في الروح )ابؼشخص(، التي ىي الكل العيتٍ، الأمر الذي يدفع ىيجل للاستنتاج 
بأف الكوف ليس معطاً خارجياً للروح، وإبما ىو الروح نفسها التي بوصل تشخصها في الواقع العيتٍ وعبره، أي عبر 

 وع بقوة العقل، والذي يتجسد من خلالو التاريخ نفسو.التاريخ الذي ىو ميداف متحرؾ ومدف

يوحد ىيجل الله مع الروح ابؼطلق: "بكن نعرؼ الله، الذي ىو في ابغقيقة، في حقيقتو أعتٍ على أنو الروح ابؼطلق، بدقدار 
في اختلافو مع الله، غتَ  –أي الطبيعة والروح ابؼتناىية  –ما نستطيع فحسب أف نعرؼ أف العالم الذي خلقو الله 

، ثم بيضي في برديده لله: "إف الله حقيقة فعلية، وإنو أبظى حقيقة فعلية، وىو وحده ابغقيقة الفعلية بدعناىا 28حقيقي"
، وىنا بهب استحضار تعريف ىيجل للوجود الفعلي، بوصفو وحدة الوجود ابػارجي مع ابؼاىية، فهو كلّ 29الصحيح"
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في الوجود، وىي تتشكل من خلاؿ ىذا  ؛ أي أف الله ىو ذات خاضعة بغركة التعتُ والتحققوصل إلى ىوية مع أجزائو
 التعتُّ، فهو غتَ مفارؽ، بل بؿايث للواقع.

يقدـ ىيجل ابؼسيح بوصفو النموذج ابغقيقي للألوىية: ففي "الديانة ابؼسيحية كشف الله عن نفسو، أعتٍ أنو قد قدـ 
 .30نفسو لكي نفهم من ىو"

ن خلاؿ ابعسد الطبيعي قد قدـ ذاتو بؾسدة في ىذا ابعسد، والذي بيثّل توسط الكلي )الأب( لذاتو في ابعزئي فالله م
)الابن(، من أجل تقديم ابؼركب بؽما في ابؼشخص )الروح القدس(، والتي ىي بفلكة الله ابؼوجودة فينا، بؾسدة في 

 الكنيسة.

عتُ في ثلاثة أقانيم، ولكنها ذات طبيعية أو ماىية واحد: فالثالوث وىذا يعتٍ أف الله واحد، غتَ منقسم، إلا أنو مت
 يساوي الأولوىية كلها، وىو بيثل ثلاثة بغظات للفكرة ابؼطلقة )الروح ابؼطلقة(.

فتعتُ الألوىية في الطبيعة )ابعسد( جزء من الطبيعة الألوىية، وكذلك خضوعها من خلاؿ الصلب للسلب )العدـ( في 
الشيء الذي  لقياـ، الذي يعتٍ عودة ابعزئي إلى الكلي، بفا يعتٍ توحد الطبيعة وارتفاعها إلى الألوىية،الآخر، ومن ثم ا

بيثل تصالح الإنساف مع العالم، والقضاء على حالة التباعد التي مثلتها ابػطيئة الأصلية بدا يعنيو ذلك كلو من أف الكلي 
 موجود بداخل الإنساف.

نة ابؼطلقة )ابؼسيحية(، عدـ استطاعتها تصوير خلق العالم إلا في صورة الصَدَفية، من إلا أف ىيجل يعيب على الديا
حيث أنو لا بيثل ضرورة بالنسبة لتحقيق طبيعة الله وذاتو عبر وجود العالم، الذي يعتبره ىيجل بفراً حتمياً وضرورياً 

قدرة الله التي تستطيع أف بزلقو أو تستغتٍ عن لتحقيق الذات الإبؽية، وإبما تقتصر على اعتبار ىذه العلاقة في إطار 
 ذلك لو أرادت.

يرى ىيجل عدـ قدرة الدين على تقدبيو، من حيث أنها مهمة للفلسفة ابغقّة، التي يعتبرىا ىي الفلسفة  وىذا شيء
ق نفسو، ابؽيجلية، والتي تقدـ عرضاً للمطلق في حقيقتو، أي كفكر خالص يعبر عن بؾرى برقق فكرة العالم في ابؼطل

الأمر الذي ليس بدقدور الدين برقيقو، من حيث اقتصاره على التصور التمثلي للمطلق، والذي يتضمن كثتَاً من 
 العناصر ابغسية في تصويره للكائن ابؼطلق.

فالعقل الذي ىو حسب ىيجل كل الواقع، بيثل قوة تركيبية دافعة بغركة الكوف ابعدلية، بابذاه ابؼطلق، وىنا بقد أف 
مرحلة الأولى للحركة ابعدلية، والتي تبدأ من الوجود والمجرد، تتميز بسيطرة الفهم الذي يعتٍ التجزؤ والانقساـ وانعداـ 

بظة للمرحلة الثانية )السلب(، والثالثة )الوجوب(، والتي يتم فيها التحقق،  الروابط، بينما يعتبر ىيجل أف العقل ىو
الأمر الذي يعتٍ أف الكوف يتجو بكو غاية غتَ بذزيئية لعناصره، وإبما إلى تركيب )مطلق( يضم ىذه العناصر، وبيثل 
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ع ابؽوية مع الوجود: وحدتها وغائيتها، الشيء الذي يسمح لنا بفهم مغزى اعتبار ىيجل للعقل بوصفو حصيلة بص
"فابؼوجود داخل كل ىذه ابغركة لا بىرج من ذاتو ولا يتجاوز ذاتو ولا يبتعد عن ذاتو )الشيء الذي بيكننا، من خلالو، 

ائماً على إدراؾ مغزى اعتبار ىيجل للجوىر بأنو ذات: أي أف ىذه الذات ىي الفكرة الشاملة في برققها(، بل يبقى د
إنو بوتفظ بنفسو داخل آخره، فالكلي بوتفظ بذاتو داخل جزئيتو، داخل ابغكم أي الفصل العكس في مستقر ذاتو: 

)الانقساـ( والواقع، إنو يرفع في كل مرحلة بذيء بعد تعيينو مستوى كتلة بؿتواه السالف بأكملها، وبواسطة ىذه ابؼستَة 
يظل بومل معو ما اكتسبو، مواصلاً اثراء ابعدلية ابؼطردة لن يفقد شيئاً ولن يتخلى عن شيء، وليس ذلك فحسب بل س

إف الصورة ابؼطلقة ليست أعلى الصور كلية فحسب، بل ىي أيضاً  […]ذاتو، وتكثيفها على بكو داخلي باطتٍ 
الصورة ابغقة الأصلية. ولكن الفكرة ابؼطلقة لا تظهر في نهاية ابؼنطق بوصفها الصورة التي تأخذ بصيع الصور السالفة 

)ابؼشخص( ابتداءً منها، بل بوصفها الصورة ابغقة للوجود دوف منازع، الصورة التي يتجو بكوىا التفستَ  طابعها الفردي
العيتٍ لأبماط الوجود ابؼتنوعة، والتي من حيث ىي كذلك، يبقى فيها ابؼوجود، بدعتٌ الكلمة، في عقر داره )في مثواه 

 .31ذاتو" الذاتي( داخل كل آخرية، ففيها يكوف ابؼوجود قد وصل إلى

بؽيجل أف يقدـ تصوراً ثورياً عن العلاقة بتُ ابؼتناىي واللامتناىي، بؼفهوـ عن حركة الوجود ابعدلية، وقد أتاح ىذا ا
 وبالتالي أف يعطي رؤية جديدة للوجود.

عرفة، بل في إف مبدأ التًكيب ابؼطلق ىو الصورة الشاملة التي يوجد من خلابؽا، قػَبْلياً، كل موجود، لا من خلاؿ صورة ابؼ
صورة الوجود، فهذا ابؼبدأ بوصفو تعبتَاً عن ابغركة ابؽادفة، عبر التعتُ، للوصوؿ للمطلق، بووي من خلالو ابغركة ابؼضمرة 

لتًكيب باعتباره تعبتَاً فيو والتي ىي أساس الوجود ابػارجي، نوعاً من التوحيد ابؼاىوي للفكر والوجود، إذا نظرنا بؽذا ا
لا بيكن حصولو إلا عبر ابغركة الوجودية، والتي تؤدي، كواسطة،  للعالم: من حيث أف برقق الفكرةعن العقل، كفكرة 

إلى برقق ابؼاىية ابػالصة )المجردة( للوجود، ابؼوجودة قبلياً، كوجود ضمتٍ، في ذات العقل: أي أف ىذه ابغركة ىي 
 إلى تعينها في ابؼطلق. واسطة نقل ىذه ابؼاىية إلى الوجود ابػارجي )الطبيعة(، كممر حتمي

وىذا يعتٍ أف الوعي الذاتي )الوجود لذاتو( والوجود )الوجود في ذاتو( بؽما نفس ابؼاىية الواحدة، والتي يؤدي التًكيب 
ابؼوحد بؽما )الوجود في ذاتو والوجود لذاتو( إلى تشكل مضموف العالم، ككل عيتٍ؛ وىذه ابؼاىية التي توحد قطبي الوجود 

 قابلية للحركة ابؼوجودة كأساس بؽذا الوجود الكلي.ىذين، ىي ال

وبالتالي، فهذه ابؼاىية كأساس، تعتٍ وحدة ابؽوية عبر الاختلاؼ، الذي ىو نوع من التلاشي والنفي للموجود ابؼباشر، 
الأمر الذي يعتٍ تناىيو، كذات قائمة في الوجود ابػارجي، الأمر الذي بودد العدـ طبيعة لوجود ىذه الذات، وأف 

 وراءىا ابؼمثل في الآخر، الذي يرمز، كنهاية للذات الأولى، إلى حقيقة وجودىا تكمن في نهايتها، وبذاوز ذاتها إلى
تناىيها أيضاً فيو، بدا معناه أنها لم تفن فيو، بل ىو كذات أخرى، نوع من الاستمرارية العبورية بؽا، عبر صَتٍَْ، يؤدي إلى 
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لو: فهي تظل، في ذاتها، عبر نشوئها من جديد فيو، وإلى أف يكوف ىذا الآخر، ىو ذاتها وقد تعينت وامتلأت من خلا
 الآخر الذي تصتَه.

أي أف ىناؾ لا تناه في نشوء الذات، وبالتالي في وجود ىذه الذات، وبالتالي فإف ابغركة والصتَورة بنا في وضع 
نياً، اللاتناىي، بفا يعتٍ أف الوجود، الذي بنا بظتاف لو، ىو لا متناه أيضاً، من حيث كونو ميداناً لتحقق ذات العقل عيا

أي في إعطاء الوجود ىوية، يكتسبها عبر إلقاء العقل للماىية في برانية الوجود، بوصف ىذا الأختَ ىو نوع من التجلي 
للعقل، من أجل الوصوؿ إلى ما يسميو ىيجل، بالوجود الفعلي، الذي بيثل وحدة ابؼاىية مع الوجود ابػارجي، بوصفو 

 د، والذي يصل عبر ابؼاىية، إلى وضع الكل ابؼركِّب لأجزائو، في ىوية تركيبيةابؼرحلة ابؼباشرة للوجو  -أي ىذا الأختَ–
 موحدة، يكتسبها عبر تفاعلو مع ابؼاىية ابؼعطاة من العقل.

وىذا يعتٍ أف العقل كفكرة للعالم، وىو في وضع بساهٍ معو، عبر ابغركة، وأنو ليس من طبيعة متفارقة معو، وبالتالي فإف 
كما أف لاتناىي الصتَورة فيو، يؤدي إلى جعل "ابؼاوراء" بؿصوراً،   عالم موجودة في ذات ىذا العالم، بساماً نقطة بداية ىذا ال

برديداً في داخل إطار ىذا العالم: أي، أنو لا يوجد ماوراء ولا ما قبل بؽذا العالم، فهو لا نهاية لو، ولا بداية: إنو أيّابنا 
يجة منطقية لنظرة ىيجل الدائرية للوجود، بل ىو ىذه ابغركة الوجودية الأزلية التي )اللابداية واللانهاية(، بفا يشكّل نت

 يوجد بؿركها في داخلها، والتي بزضع لعملية صتَورة لامتناىية، وىذا ىو ابؼعتٌ العميق للجدؿ.

يث أف الكلية الصائرة فعملية النشوء اللامتناىية للماىية في الوجود، ىي نوع من ابغفاظ، والبقاء في "مثوى" الذات، بح
ىي بؾموع بغظات عملية تشكل ىذه الذات وامتلاءىا بابؼضموف ابؼاىوي، وىي نتيجة كاملة بؽذه العملية، وبحيث لا 

 يذىب أي شيء من ابعزئيات ابؼشكلة بؽذا الكل، إلا إلى ذات الكل برديداً.

يها، بل إنها ىي ىذه ابغركة ذاتها، بفا يعتٍ أنها أي أف ابؼاىية لا بيكن وجودىا إلا من خلاؿ ىذه ابغركة الوجودية وف
حركة ذاتية منغلقة على ذاتها، من حيث إنها حركة صادرة عن نفسها، ولا يوجد أي بؿرؾ متعاؿٍ أو مفارؽ بؽا: 

 ليس في ابػارج أبداً، فوؽ "الوجود" أو برت، "فالوجود" ابؼنقسم ىو عتُ وجود ابؼطلق الذي ينقسم والذي "لا"فابؼطلق 
فهذا الأصل ماثل داخلو  –يظهر" كمطلق إلا في وقت انقسامو نفسو. ولا بهد النتاج، إذف أصلو في "ابؼطلق" خارجو 

، وىذا يعتٍ أف 33، ثم يضيف: "فابؼطلق ىو وحدة الوجود، بصلتو"32وماذا ينتج النتاج؟ لا شيء إلا نفسو" […]
وغايتو، بفثلة في الفكرة الشاملة باعتبارىا تعيناً لوحدة الوجود الوجود ىو ابعوىر، بوصف ىذا الأختَ ىو برققو الأعلى 

الاعتبار، تعريف ىيجل  في بصلتو، فيها، وىذه الغاية يبتُ ىيجل إمكانية برققها عبر التاريخ الإنساني، إذا أخذنا بعتُ
 .34للفكرة الشاملة بأنها: "ىي حقيقة كل من الوجود وابؼاىية"
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عن طموح الإنساف ابؼعاصر )ىذا الطموح الذي بدأت بذوره منذ السومريوف( للسيطرة على الطبيعة،  عبرت ابؽيجلية
 وحاولت من خلاؿ رفضها التجزيئية أف تقدـ لو ىدفاً كونياً، ىو السيطرة على عابؼو.

لفكر الغربي، اعتباراً كما مثلت ابؽيجلية نزعة تركيبية، كانت في تناقض مع التيار التجزيئي، الذي بدأ بالسيادة على ا
من كانط: ىذا التيار التجزيئي الذي لم يستطع أف يقدـ رؤية ناظمة لطموح الإنساف ىذا، والذي بسثل في الإبقازات 

، كما كانت ابؽيجلية، أوؿ فلسفة تركيبية iالعلمية، الشيء الذي جعل الثورة التكنولوجية فاقدة لأي منظور فلسفي كوني
ر الإنساني، بيكن أف تستخدـ في إطار لا يسمح بؼنهجها في أف يسقط بالنزعة المحافظة، بل بيكن شمولية في تاريخ الفك

استعمالو ليس فقط في إطار من أجل برليل ابغركة التاربىية، وإبما أيضاً من أجل بفاشاة كل تطور راىن، ووضع قوانتُ 
 بؿددة لانتقاؿ ابغاضر بكو ابؼستقبل.

يساعد على أف تكوف النتائج ابؼتعددة وابؼختلفة، التي بيكن استخلاصها منو، ضمن إطار  كما أف ىذا ابؼنهج ابعدلي،
خصوصية الزماف أو ابؼكاف، ليست موضوعة ضمن إطار التناقض بتُ مستعمليو، بقدر ما أنها في إطار التطوير ابغيوي 

 لأي فكر يستعمل ىذا ابؼنهج.

/، قد حاوؿ التخفيف 1815سياسة الأوروبية على أثر مؤبسر فيينا /لمحافظة في المع أف ىيجل بعد انتصار النزعات ا
/، بابؼوسوعة، لكي يقدـ 1817والتلطيف من الأبعاد الراديكالية للمنهج ابعدلي، كما نرى ذلك في بؿاولتو عاـ /

وع في  فلسفتو في إطار متصالح مع الدين: "إف موضوعات الفلسفة ىي نفسها، بصفة عامة، موضوعات الدين؛ فابؼوض
كليهما ىو ابغقيقة. بذلك ابؼعتٌ السامي الذي يكوف فيو الله والله وحده، ىو ابغقيقة. وبنا ينتقلاف بطريقة متشابهة إلى 

معابعة العابؼتُ ابؼتناىيتُ: عالم الطبيعة والروح ابؼتناىي، من حيث علاقة الواحد منهما بالآخر، ومن حيث علاقتهما 
 .36الشيء الوحيد القيّم ابعدير بالامتلاؾ" ]ىي[أف "معرفة الله ، كما 35بالله بوصفو حقيقتهما"

/، الذي بالتأكيد  1821ملابؿها في "فلسفة ابغق" / إضافة إلى نزعات ىيجل التصابغية مع واقعو، ربدا بدت بعض
 كانت ابذاىاتو ابؼمجدة لسلطة الدولة ابؼطلقة قد لاقت ارتياحاً عند السلطة ابؼلكية البروسية.

/ والتي تتناقض بعمق مع جوىر فلسفتو ابعدلية، 1815وقد كانت ىذه ابؼلامح المحافظة التي أظهرىا ىيجل بعد عاـ /
ىي السبب في انقساـ ابؽيجلية، في الثلاثينات والأربعينات من القرف ابؼاضي، إلى نزعتتُ بؿافظة وراديكالية، حيث 

 بسثلت الأختَة في تيار ابؽيجليتُ الشباب.

كز جهد ىذا التيار الراديكالي، على استخداـ ابؼنهج ابؽيجلي في نقد الدين )كتاب شتًاوس: "حياة ابؼسيح" وقد تر 
/(، ليس فقط من أجل برطيم الأسس الأيديولوجية 1840/، أو كتاب برونوباور "نقد الأناجيل الأربعة" /1835/

 افظة في فلسفة ىيجل.للسلطات السياسية القائمة، وإبما أيضاً من أجل عزؿ التلونات المح
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/، يثبت أف تصور الإنساف لله ىو عبارة عن إسقاط آماؿ 1841وىنا بقد لودفيغ فيورباخ في كتابو "جوىر ابؼسيحية" /
حبطة، لأسباب طبيعية، على كائن متعاؿٍ، حيث يتم إلباسها من قبل الإنساف بؽذا الكائن.

ُ
 الإنساف ابؼ

ليست أكثر من دين بومل بالفكر ويتطور عبر فلسفة "قد بتُّ أف الفلسفة  كما أنو أثناء نقده لفلسفة ىيجل ولكل
)الذي  […]وعارض مبدأ نفي النفي  […]الفكر، بفا بهعلو يدينها بوصفها شكلًا وبموذجاً آخر للاغتًاب الإنساني 

فة التي تضع الواقعي، عند ىيجل بعد البدء، في ابغركة ابعدلية من المجرد )الدين واللاىوت(، يتم بذاوزه عبر الفلس
والفردي ابؼشخص وابؼتحقق وجوباً، ليأتي مبدأ نفي النفي، كمرحلة ثالثة( بوصفو بذاوزاً للإبهابي حيث بواوؿ إعادة 
تأسيس المجرد، ابؼطلق )إعادة تأسيس الدين واللاىوت(، وبؽذا يتصور فيورباخ مبدأ نفي النفي بوصفو بيثل نوعاً من 

من خلاؿ إعادة تأكيد للاىوت )التعالي،...(، بعد أف تم بذاوزه. بفا يعتٍ تثبيتاً لو في  فسها،التناقض داخل الفلسفة ن
معارضة الفلسفة، نفسها. حيث أف ىذا الاثبات أو التوكيد الذاتي، ابؼتضمن في نفي النفي، ينُظر لو كإبهاب مشكوؾ 

على ذاتو، وىو، أيضاً، يكوف في حالة تعارض  فالإبهاب الثابت حسياً يكوف مبنياً  […]بو، ومثقل بالتناقض الذاتي 
 .37مباشر مع ىذه العملية"

 /.1883 – 1818على ىذه الأرضية التاربىية الفكرية، جاء كارؿ ماركس /

                                                           
i
 قد أوجد هذا الوضع حالة من الفراغ الأٌدٌولوجً، بعد انهٌار مكانة الدٌن التً كان ٌحتلها فً العصور الوسطى.ل 

وهذا، أدى إلى فقدان الفكر لسٌطرته على الآلة، وبالتالً إلى انعدام وجود أٌدٌولوجٌة قادرة على التعبٌر عن المستوى الذي وصلت 
على الكون، وبحٌث ٌمكن تقدٌم الاستنتاجات الفلسفٌة المترتبة عن هذه السٌطرة، على اعتبار أن  إلٌه عملٌة سٌطرة المجتمع الإنسانً

 الدٌن قد كان تعبٌراً عن خضوع وعجز الإنسان أمام الطبٌعة.
دة إلى الدٌن وهذا، ما جعل الإنسان المعاصر أمام خٌارٌن: إما العدمٌة الفكرٌة التً وجدت تعبٌرها الأقصى فً اللاأدرٌة، أو فً العو

 التً نشهد بعض مظاهرها فً المجتمعات الصناعٌة المتقدمة.
 وتلك نتٌجة طبٌعٌة لانتصار التجزٌئٌة فً الفكر الغربً، ولعدم قدرة الفكرة التركٌبٌة )الماركسٌة( على فرض نفسها فً الغرب.
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